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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पाळन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतीळ तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतीळ. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्दशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपेकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 
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श्री, म. श्री. दीक्षित 
के. बर्वे: व्यक्ति आणि कतृत्व 


श्री. सदाशिव गोविंद बंबे ( आय, सी. एस. ) 
यांचे अकाली अकस्मात निधन होऊन महिना होत 
आला. त्यांच्या निधनाची दुष्ट वार्ता अजूनही खरी 
वाटत नाही. बवे आहेत व कुठल्यातरी उच्चपदावरून 
कौशल्याने कारमार करीत आहेत असेच अजून वाटते. 
श्री. कृष्ण मेनन यांच्यासारख्या जनरद्स्त प्रति- 
स्पर्थ्याचा पाडाव करून मुंबईसारख्या सुजाण मतदार- 
संघातून निवडून आलेले बवे केंद्रीय मंत्रिमंडळात 
एकादे महत्त्वाचे खाते संमाळणार हे सर्वांनी गृहीत 
घरळे होते. खिळखिळ्य़ा झालेल्या कॉंग्रेसच्या ास- 
नाळा ते मोठा आधार होणार होते. विरोधी पक्षांना 
देखील त्यांच्याविषयी मोठ्या अपेक्षा होत्या. मेनन- 
सारख्यांचा पाडाव करून देशव्यापी राजकारणाच्या 
आखाड्यात उतरल्यामुळे त्यांच्या कतुत्वाला एक नवे 
आव्हान प्राप्त झाले होते, पण नियतीने या बुद्धिमान, 
कर्तृत्ववान व चारित्यवान प्रश्ासकीय व्यक्तीच्या प्राणाशी 
खेळ खेळून सव भारतीयांचा दारुण अपेक्षाभंग केला. 
के. बवे यांचा निवडणुकीतील विजय हा कॉंग्रेसचा 
विजय नसून मुख्यतः बर्वे या व्यक्तीचा होता. 

आपल्या प्रसन्न व्यक्तिमत्त्वाने, मृदू बोलण्याने व 
प्रचाराची उच्च तात्विक पातळी राखून बवे यांनी 
विजयश्री खेचून आणली. पण यासाठी त्यांना दोन 
महिने अविश्रांत श्रम करावे लागळे, अति श्रमाने 
त्यांना विलक्षण मानसिक थकवा आला असला पाहिजे. 
विजयानंतर भावी राजकारणाच्या हालचालीत भाग 
घेण्यासाठी त्यांनी विमानाने दिछीत चकरा मारल्या. 
दिल्लीतील निवासस्थानी ते सतत आपल्या कामात 
गर्क असत. अभिमनेंदन करणाऱ्यांना आभारप्रदर्शक 
उत्तरे लिहिण्यात त्यांनी मुळीसुद्धा कसूर केली नाही. 
ही प्रासंगिक व इतर नित्याची कामे करत असताना ते 
नेहमीप्रमाणे उत्साही-आनंदी होते. पण ६ माचेला 
सोमवारी रात्री त्यांची प्रकृति अचानक ब्रिघडली. 
मृत्युपूर्बी * माझी दृष्ट काढा ? असं ते म्हणाले, यावरून 
विजय पचवण्याइतपत त्यांची मानसिक प्रकृति शांत-स्थिर 
नव्हती हे स्पष्ट आहे. दोन महिन्याचा निवडणूक 
प्रचाराचा ताण या वरवर दिसणाऱ्या करारी प्रशासकाला 
सहन झाला नाही हेच खरे. जवळ आसस्वकीय कोणी 


न, भा, १ 


नाहीत, अद्या एकाकी अवस्थेत हा विजयी वीर 
कतुत्वाच्या भावी मनोराज्यात गुंग असतानाच कोस- 
ळला, भारताच्या राजधानीत पतन पावलेळे एक 
तेजस्वी क्रियावान व्यक्तित्व महाराष्ट्राच्या राजधानीत 
दुसरे दिवशी वितळले गळे, केवळ मराठी लोकांनाच 
नव्हे, तर साऱ्या देशबांधवांना शोकविव्हळ करून 
स. गो, बवे इहलोक सोडून गेले. आता मागे 
उरले आहे ते म्हणजे त्यांचे नेत्रदीपक अनेकांगी भरीव 
कतृत्व आणि त्यांच्या उत्तेजक स्मृति. प्रशासन आणि 
नेतृत्व या दोन्ही बाबतीत ते एक आदरे निर्माण करून 
गेले, 

स्वातंत्र्यप्रास्तीनंतरच्या गेल्या अठरा वर्षांच्या 
काळात बर्वे यांच्यासारखे पाचपन्नास आदश या 
देशाला लाभते तर देज्ञाच्या प्रगतीचा टप्पा कितीतरी 
जवळ आला असता व कॉंग्रेसवर आज जो पराभवाचा 
भयेकर प्रसंग ओढवला तो ओढवला नसता. पण 
स्वातंत्र्योत्तर काळात या देशात नेतृत्व आणि प्रशासन 
याबाबतीत अश्या काही अशास्त्रीय व विसंगत कल्पना 
रुजल्या की, त्यामुळे कारभाराचा गाडा अपेक्षित 
प्रगतीच गाठू हाकला नाही. नेतृत्व आणि प्रशासन 
यांच्यात जो स॒संबाद हवा तो निर्माण न झाल्यामुळे या 
देशाची प्रगति ही पुच्छप्रगति ठरली. उदात्त व्यापक 
धोरणे आणि अवाढव्य योजना यांची अंमलबजावणी 
कगयची तर उत्तम नेतृत्वाला उत्तम प्रशासनाची जोड 
हबी, किंबहुना नेतृत्व आणि प्रक्नासन यांच्यात 
अधिकाधिक जवळीक हबी हे न उमगल्यामुळे ही 
दोन्ही अंगे परिणामतः कुचकामीच ठरली. नुकत्याच 
पार पडलेल्या सावंत्रिक निवडणुकीनंतर आज जे भार- 
ताचे स्वरूप समोर उभे राहते ते विकलांग 
आहे. काही राज्यात काँग्रेसची सत्ता, काही 
राज्यात विरोधी पक्षाची सत्ता, काही राज्यातून संयुक्त 
विरोधी आघाडींची सत्ता आणि केंद्रस्थानी कॉँग्रेसची 
दुबळी सत्ता असे हे चित्र स्थेर्याच्या आणि प्रगतीच्या 
दृष्टीने मुळीच फलदायी नाही. हुबळी झालेली केंद्र- 
सत्ता आणि दिरजोर होऊ पहाणाऱ्या प्रांतसत्ता यांचे 
संजरेध बिघडण्याचा ब त्यातून अशांतता निर्माण होण्या- 
चाच अधिक संभव दिसतो, भारतातील आजच्या 


०-0. 
ज्ञ र तु!) 


-कखखगघर चिनचे” 
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विरोधी पक्षांचे बळ हे मुख्यतः कॉग्रेस-हटाव या 
क्षोभक भावनेवर अधिष्ठित आहे. त्यामुळे कॉंग्रेसच्या 


जागी देशाचा कारभार सुसूत्रपणे चालवील असा 
एकही विरोधी पक्ष अद्याप उभा नाही. जे चार 
पाच पक्ष आहेत त्यांचे भावी काळात आणखी 
बळ वाढणार की सत्तासंघर्षापायी ते कमी होणार हा 
एक चिंतेचा विषय आहे. लोकशाही कारभारपद्धतीत 
दोन पक्षांची रस्सीखेच उपकारक ठरते, पण ध्येय--धोर- 
णात व मार्गात विभिन्नता असलेले अनेक पक्ष 
सत्तारूढ होऊन जनतेचे प्रश्न कसे सोडवणार हा 
प्रश्न व्यग्न करतो. 

आज कॉंग्रेसला मोठा पराभव पत्करावा लागला 
असला तरी लोकसभेत, म्हणजे केंद्रस्थानी ती बहु- 
मताने सत्तार्ळ झाली आहे. विरोधी पक्षांच्या 
जजरदस्त तोफखान्याला तिळा तोंड द्यायचे आहे. हे 
तोंड देणे म्हणजे आता तोंडातोडीचा निव्वळ मामळा 
नाही. जनतेच्या मूलभूत समस्या सोडवणारी ध्येय- 
धोरणे आस्वणे व त्यांची वेगाने अंमलजजावणी करणे या 
गोष्टीवर लक्ष केंद्रित केल्याशिवाय कॉंग्रेसचा निभाव लाग- 
णार नाही, ध्येयवादी, तज्ज्ञ, अनुभवी व चारित्र्यवान 
कार्यकर्ते काँग्रेसमध्ये आता फार थोडे उरले आहेत. के. 
स. गो. बेवे यांच्यासारख्या नवीन कार्यकत्यांची कॉँग्रेसला 
आजच्या घटकेला नितान्त आवश्‍यकता होती. पण 
दुंदूब असे की, बर्वे लोकसभेत निवडून येऊन मंत्रि. 
पदाच्या द्वारात उमे असतानाच अचानक निवतले, 
के. बवे केंद्रीय सत्तेतील अधिकारपदावरून काय करू 
शकले असते याची कल्पना त्यांच्या आजवरच्या 


भरघोस करतृत्वावरून सहज कळून येण्यासारखी आहे. 
कोणत्याही पक्षीय सरकारला त्यांचे अधिकारपद फल- 
दायीच ठरले असते. 

अर्वे यांना प्रशासकीय अनुभवाचा वारसा ह्यांच्या 
वडिलांपासून लाभला, विद्यालयीन व महाविद्यालयीन 
काळात बुद्धिमान विद्यार्थी म्हणून ते चमकले, 
विद्यार्थीदरोत्त चारपाचच्याखाली त्यांचा क्रमांक कधी 
गेळा नाही, पुण्याच्या फर्ग्युसन कॉलेजात व केंब्रिज 
विद्यापीठात त्यांच्या भावी यद्याचा पाया घातला गेला. 
अर्थविषयातील पदवीसंपादनानंतर बर्वे आय. सी. 
एस. ची परीक्षा उत्तीणे झाले. इंग्लंडहून आल्यावर 
वयाच्या बाविसाव्या वर्षी ते अहमदाबादचे डेप्युटी कले- 
क्टर झाले. त्यांची उंच, भरदार, गोर अंगलट आणि 
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करारी-तेजस्वी मुद्रा ब्रिटिश राजवटीला शोभेशीच 
होती, प्रभावी व्यक्तिमत्त्वाला धारदार बुद्धिमत्तेची व 
तडफदार उद्यमशीलतेची जोड मिळाल्यामुळे बव्यींची 
ब्रिटिश अमदानीतली कलेक्टरी चांगल्या अर्थाने 
गाजून गेली, अहमदाब्राद, धारााड, आणि पुणे या 
तीन ठिकाणी ते कलेक्टर होते. अहमदाबादला हिंदु- 
मुसलमान दग्याचा त्याना कणखरपणे मोड करावा 
छागला, तर पुण्याला गांधीवधोत्तर दंगळीला व जाळ- 
पोळीला त्यांनी खंत्रीरपणे तोंड दिले, बर्वे नसते तर 
अधे पुणे जळले असते असे म्हटले जाते यात पुष्कळ 
तथ्य आहे. जातीचे ब्राह्मण (त्यातून गोडसेच्या जातीचे) 
पडल्यामुळे बर्ब्यांना कलेक्टर या नात्याने काम 
करणे गांधीमधोत्तर काकात धोक्याचे होते. पण 
त्यांनी सर्व धोके पत्करून पुण्याचा बंदोबस्त चोख 
राखला व खर-मंत्रीमेडळाकडून प्रहोसा मिळविली. 
अशांततेच्या, अडीअडचणीच्या व आणीबाणीच्या 
काळी अवे यांच्या कर्तुत्वाची कसोटी लागते असा 
ओजवरचा त्यांचा लौकिक आहे, पुण महानगरपालि- 
केप पाहिळ कमिशनर (१९४९-५२ ) व १९६१ च्या 
पानडत आपत्तीनंतरच प्रशासक या नात्यांनी त्यांनी 
जी वेगवान भरीव कामगिरी केली ती याच लोकिकाची 
साक्ष आहे. प्राप्त परिस्थितीचा सर्वांगीण सूद्म अभ्यास 
आधी करायचा, इष्ट कार्याची र्परेखा आखायची, 
त पार पाडण्यासाठी साधनांची जुळवाजुळव 
करायची ब लायक माणसांची यंत्रणा उभी 
करून ती आपल्या दक्ष नजेरेने कार्यान्वित ठेवायची 
असा त्यांचा प्रश्यासकीय खाक्या असे, योजना 
आणि यंत्रणा यांच्यावर त्यांची सतत हुकमत 
अस. योजना, यंत्रणा आणि रचना ही त्यांची आवडती 


त्रिसूत्री होती. कोणतेही काम वाट्याला येवो, बॅवे त्या 
कामाविषयी चिंतन-मनन केल्याविना कधी पुढे पाऊल 
टाकणार नाहीत, 


समरस्त होऊन ते कामे उरकत असत. आळस, स्वार्थ, 


त्यांच्या कोशात 
विलक्षण चीड होती. 


न येई त्याचे मुख्य 


ठी 1 त्यांच्या खंबीर 
एक विशेष होय. परिस्थिती- 
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च्छ 


अनुरूप त्यांचा स्वभाव लवचिक बनत गेला, कार्यपद्धति 
मात्र पूर्वीसारखीच योजनाबद्ध व वेगवान राहिली. 
अर्थैविषयक तज्ज्तता, योजनाञजद्ध काम करण्याची 
सवय आणि ते वेगाने उरकण्याची जिद्द या तीन 
गुणांमुळे बब्यांना कोणतीही कामगिरी यशस्वीपणे पार 
पाडता येई. पुण महानगरपालिकेची घडी तीन वर्षात 
त्यांनी इतकी उत्तम बसबली की, महापालिकेसारखे 
क्षेत्र त्यांच्या बौद्धिक कर्तृत्वाला अपुरे पडू लागले. 
प्रांतिक आणि राष्ट्रीय पातळीवरच्या अनेक रेंगाळ- 
णाऱ्या कामात सरकारला त्यांच्यासारख्या तज्ज्ञ ब 
कार्यकुशल प्रद्यासकांची आवदयकता वाटू लागली 
होती. प्रशासक या नात्याने त्यांनी बजावलेली कामगिरी 
मध्यवार्ति सरकारच्या नजरेत भरली. ब्रेबे पुण्याहून जे 
गेळे ते थेट केंद्रीय अर्थेखात्याच्या सहानिटणीसपदावर 
रुजू झाले, जुन्या इंपिरियल बँकेचे “ स्टेट बॅक? च्या 
रूपात जे राष्ट्रीयीकरण झाले, त्यामागे बर्व्यांचे कतृत्व 
होते ही गोष्ट जाणकारांना ठाऊक आहे. दिलछीच्या 
वास्तव्यात रिझवे बँकेचे गव्हनर होण्याचा योगही त्यांना 
आला होता. पण नेमक्या याचवेळी भारत सरकारने 
नेमलेल्या भाषामंडळाच्या ( लॅंग्वेज कंमिदान ) चिट- 
णीसपदी त्यांची नियुक्ति झाली. या मंडळांचे अध्यक्ष 
मुंबईचे भूतपूर्व मुख्यमंत्री के. बाळाताहेब खेर होते. 
भारतातील विविध भाषांचा सांगोपांग अभ्यास करून 
'शासनाच्या माध्यमाचे कामी त्यांचा सुसूत्रपणे कसा 
उपयोग करता येईल ही जटिल समस्या सरकारपुढे 


होती. ती सोडवण्यासाठी सरकारने घटनादुरुस्ती 
करून एक भाषामंडळ अस्तित्वात आणले व 


मंडळाला वर्षभरात आपला अहवाल सादर कर- 
ण्याचा आदेश दिला. मंडळाचे अध्यक्ष के. खर यांना 
वेर्व यांची योग्यता चांगली ठाऊक होती. त्यानी सुर- 
वातीलाच सरकारकडे बर्व्यांची मागणी केली. भाषा- 
विषयक समस्या हा विष्रय वास्तविक अर्ड्यांना नवीन 
होता. पण पडेल त्या नत्र्या कार्याचे आव्हान 
स्वीकारायचे हा त्यांचा मनोधम असल्यामुळे त्यानी 
मंडळाचे चिटणीसपद आनेदाने स्वीकारळे, भाष्रा- 
तज्ज्ञांच्या समवेत ते चारसहा महिने भारतभर हिंडले, 
मध्यंतरी दोन महिने रशियात जाऊन त्यांनी तिथल्या 
भाषासमस्येचा अभ्यास केला. कै. खेरांच्या नेतृत्वा- 
छाळी ठराविक मुदतीत मंडळाने आपल्या कार्याचा 
अहवाल सरकारला सादर केला. प्रकाशित झालेल्या 


के. बर्वे : व्यक्ति आणि कतृत्ब 


या अहवालाच्या प्रास्ताविकात के. खेर यांनी बर्वे 
यांच्या सहकार्याची व कार्यकोशल्याची मुक्तकंठाने 
जी प्रशांसा केली आहे ती समग्र बाचण्यासारखी आहे. 


आय. सी. एस. अधिकारी कोणतीही महत्त्वाची 
कामगिरी चोखपणे पार पाडू शकतो ही समजूत बवे 


यांनी खरी करून दाखविली. काम कारभाराचे असो, 
योजनेचे असो बा रचनेचे असो, ते फत्ते करून 
दाखवण्यात बर्वे यांनी लौकिक संपादला. दिछीनजीक 
फरिदाबाद येथे निर्वासितांच्या पुनवेसनाची एक काम- 
गिरी मध्यंतरी त्यांना देण्यात आली होती. सैन्याच्या 
मागे राहून अचूक युद्धनेतृत्व करणाऱ्या एकाद्या 
सेनानीप्रमाणे त्यांनी हीही कामगिरी वेगाने उरकली. 
र कणद-ाद साळी बवे यांची द्छी सुटली वते 
मुंबई राज्याच्या शासनयंत्रणेत दाखल झाले. ते दाखल 
झाळे असे म्हणण्यापेक्षा या कर्तबगार प्रशासकाला 
महाराष्ट्रानेच मागून घेतले. जुन्या मुंबई राज्यात व 
नव्या महाराष्ट्र राज्यात बर्वे यांना एकापाठोपाठ 
अनेक कामगिऱ्या पार पाडाव्या लागल्या, स्टेट 
ट्रान्सपोटंचे व्हाइस चेअरमन, बांधकाम खात्याचे 
चिटणीस, मुंबई राहर सुधारणा समितीच अध्यक्ष, 
महाराष्ट्र राज्य इरिगेशन सामितीचे अध्यक्ष, इंडस्ट्रियल 
डेव्हलपमेंट बोर्डाचे अध्यक्ष अश्या विविध नात्यांनी 
सरकारी पातळीवरून त्यांनी उज्ज्वल कामगिरी कली. 
कोयना योजनेला गति देण्यात व त्या योजनेसाठी 
जागतिक बँकेकडून कज मिळवण्यात त्यांचा अमोलिक 
उपयोग झाला. बेळगाव-कारबार प्रश्नाच्या जात्र- 
तीत पाटसकर- भट समितीला त्यांच्या अभ्यासू- 
वृत्तीचा किती फायदा झाला ते या दोघा श्ररेंष्टींना 
चांगळ माहीत आहे. या सर्वांपेक्षा बवे यांनी 
महाराष्ट्र-युजराथ राज्यांच्या विभागणीच्या वेळी 
संपत्तिवाटपाच्या अवघड कार्यात जी कामगिरी बजा- 
बली तिची प्रदासा करावी तेवढी थोडी आहे. सीमा- 
प्रश्न आणि संपत्तिवाटपाचा प्रश्न हे दोन्ही प्रश्न वाद- 
ग्रस्त व नाजूक होते. या प्रश्नांची सोडवणूक भावनेने, 
दांडगाइने किंबा घाईघाईने झाली नसती. तज्जते- 
शिवाय आणि निःस्पृहतेशिवाय हे प्रश्न सुटले नसते. 
के. बवे यांची सछामसलत या प्रश्नांचे बाबतीत दोन्ही 
राज्यांना उपकारक ठरली. त्यांच्या या अनेकविध 
भरीव कामगिरीचे खरे मोल यशवंतराव चव्हाणांनी 
बरोबर ओळखले, नव्या महाराष्ट्र राज्याच्या न्यापक 
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नवभारत 


हिताच्या दृष्टीने श्री, चव्हाण यांनी भवे यांना हरप्रकारे 
उत्तेजन दिले. इतकेच नव्हे तर भावी काळात त्यानी 
त्याना कॉंग्रेसमध्ये आणून बरोबरीचा दर्जा दिला. बै 
प्रशासकोग्र वस्त्र उतरून अर्थ-मंत्री या नात्याने 
महाराष्ट्राच्या राजकारणांत उतरले. 

शासनयेत्रणेत अनक वषे अधिकारपद गाजवता 
आल्यामुळे बवे हाडाचे प्रशासक बनले. १९६२ च्या 
निवडणुकीत ते प्रथम जव्हा लोकशाही राजकारणाच्या 
आखाड्यात उतरले तेव्हा अनेकांना धक्का बसला. 
सुटाबुटात किंवा पँट-मॅनिल्शत वावरणारा हा करडा 
रुबाबदार अंमलदार कॉंग्रेसच्या राजकारणात व सत्ता- 
संघर्षात कसा काय टिकणार, कतृत्व गाजवणार याची 
अनेकांना चिंता पडली, पण बरेवे यांनी आपल्या वृत्ति 
-प्रवृत्ति लबव्चिक करून सर्वोना चकित केले. सोन्याच्या 
पिंजऱ्यातील बंदिस्त मेना मुक्त होताच जशी स्वच्छंद- 
पणे विहार करू लागते तसे बवे समूहात मिसळून 
लोकांचा विश्वास संपादू लागले. यरावंतरावाच्या 
प्रेरणेने ब मुख्यतः त्यांच्यावर विश्वास टाकून ते 
राजकारणात उतरळे, आपल्या गुणांना व कार्यशक्तीला 
प्रशासकीय क्षेत्र अपुरे आहे, त्यापेक्षा वरचे 
नेतृत्वाचे, निर्णय घेण्याचे क्षेत्र अधिक उपकारक 
ठरेळ असे त्यांना. वाढू लागले, बध्यासारख्या 
तज्ज अनुभवी माणसाला शासनयंत्रणेला जुंपून राजव- 
ण्यात चःहाणांना संकोच वाटू लागला. चव्हाण-र्व 
युति केवळ महाराष्ट्राच्याच नऱ्हे, देशाच्या हिताच्या 
दृष्टीने एक आदर्श युति होती. पुण्याच्या शिवाजी- 
नगर मतदारसंघांतून निवडून बायला बंब यांना 
मुळीच कष्ट पडले नाहीत. कॉंग्रसशी “ सगोत्र ? नसून 
“ बरवा ? माणूस म्हणून पुणेकरांनी त्यांना भरघोस 
पाठिंबा देऊन निवडून दिले. 

महाराष्ट्र मंत्रिमंडळात बर्वे अर्थमंत्री ब उद्योगमंत्री 
म्हणून तीन वषे राहिले, चव्हाण दिछीला संरक्षणमंत्री 
म्हणून जाताच त्यांच्या कतृत्वाची मंत्रिमंडळात उपेक्षा, 
कुचंभणा होऊ लागली. बर्वे कंटाळळे व शास्त्रींच्या 
आग्रहावरून दिल्लीला नियोजन मंडळात दाखल झाले, 
नियोजन मंडळातील उद्योगविषयक बाजी मुख्यतः त्याचे- 
कडे सोपवलेल्या होत्या. अर्थात त्याही त्यांनी कोश- 
ल्याने हाताळल्या. देशाच्या शासनयंत्रणेतील असे 
कोणतेही क्षेत्र राहिळे नाही की, जे क्षेत्र त्यांच्या 
कतुत्वाने उजळून निघाले नाही, 


कारभारनेपुण्य, सचोटी, अभ्यासुवृत्ति आणि 
देशहिताची व्यापक दृष्टी या कर्व्यांच्या गुणांचा देशाला 
यापुढच्या काळात फार उपयोग होणार होता. त्यांचे 
व्यक्तिमत्त्व उमदे, प्रसन्न ब छाप पाडणारे होते. स्वभाव 
ग्रह ब आजी होता. हेकट नव्हता. स्वतःच्या हातून 
किंवा कॉंग्रेसच्या हातून झालेल्या चुका ते प्रांजळपणे 
कबूल करीत. निवडणूक प्रचाराच्या निमित्ताने जनतेत 
ते जास्तीत जास्त मिसळले. प्रचाराची पातळी त्यांनी 
नेहमी उच्च राखली. लोकशाही समाजवांदावर त्यांची 
पक्की निष्ठा होती. दे्याचे स्थेये व प्रगति राखण्यास 
कॉँग्रेसपक्षच उपयुक्त आहे अक्नी त्यांची प्रांजळ समजूत 
होती. कॉंग्रेसद्वारे देशाची सेवा करण्याचे त्रत त्यांनी 
विचारपूबक स्वीकारले होते व ते निःस्थार्थपणे चालवेळे 
होते. बर्वे अखंड कामात असत. त्यांना खाजगी जीवन 
असे नव्हतेच. जे होते ते फसलेले, दुःखी होते. 
पण आपल्या मनींच्या व्यथा या श्ांत-गंभीर माणसाने 
चेहऱ्यावर कधी दाखवल्या नाहीत. ज्या काळात त्यांना 
मायेची, प्रेमाची सावली हबी होती तो त्यांचा कार्य- 
व्यासीचा काळ स्क्षतेत गेला. व्यक्तिगत जीवनातील 
असंतोष पचवून अंगीकृत कार्यांत रममाण होणे ही 
कठीण गोष्ट त्यांनी साध्य केली होती, अलीकडे अली- 
कडे त्यांचे मन श्रद्धाळू बनत चालले होते फावल्या 
वेळ) काब्यश्ास्रावेनोदात ते समरसून जात ही गोष्ट 
थोड्याच लोकांना ठाऊक आहे. महाराष्ट्राचा इतिहास 
आणि संस्कृति यांचा त्यांना विलक्षण अभिमान होता 
थोरल्या बाजीरावाचे चरित्र इंग्रजीत लिहिण्याचा त्यांचा 
मान& होता. नामवंत साहित्यिक ब साहित्यसंस्था 
यांच्याशी त्यांचे जिव्हाळयाचे संबंध होते. अरब्यांना 
वक्तृत्व बेताचे होते. तोळूनमापून, विचार करून 
भोलण्याची त्यांना सवय होती. इंग्रजीवर मातर त्यांचे 
चांगळे प्रभुत्व होते. आचारविचारांने अद्ययावत 
असणारा हा प्रशासक वृत्तीने निरागस, आनंदी व 
रसिक होता. ऐन उत्कपकाळातील त्यांचा अचानक 
मृत्यू थोरल्या माधवरावांच्या अकाली निधनाची 
आठवण करून देतो व अंत:करण अजूनही व्याकूळ 
करतो, “ हा हन्त हन्त नलिनीम्‌ ? या “छोकाची 
शोकविव्हल प्रचीति अलीकडच्या काळात बर्व्यांइतकी 
कोणीच आणून दिली नाही. शं 


हिबबबबिब्ड 
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मर्ढेकरांचे आत्मचिंतन 

“ सौंद्य आणि साहित्य ? हे पुस्तक वाचीत 
असताना आपण एका अत्यंत त्केश्युद्ध आणि मूलगामी 
विचार करणाऱ्या मनाच्या सहवासात आहोत याची 
प्रतीती येत राहते. चिन्हे, समीकरणे, आकृती इत्यादी 
साधनांचा अवलंब करून मढेंकरांनी आपली भूमिका 
अत्यंत निःसंदिग्ध आणि शास्त्रीय खरूपात मांडून 
ठेवली आहे. 

परंतु मर्ढकरांची कलास्वरूपमीमांसा पढिक (अकेडे- 
मिक) नाही. सोंद्येशासत्राचा इतिहास, त्याचा इतर 
शास्त्रांशी संत्रंध, सोंदर्यशास्त्रातील एकेका अंगाची 
आणि समस्येची प्रकरणवारीने उकल असे 'सौद्य आणि 
साहित्य * या ग्रंथाचे स्वरूप नाही. विशिष्ट विष्रया- 
संत्रंधी केवळ वोद्धिक जिज्ञासा असणाऱ्या अभ्यासकाने 
एखादा ग्रेथ लिहावा, तसे या ग्रंथाचे स्वरूप नाही; ते 
एका कलावंताचे आत्मचिंतन आहे. केशवसुतांच्या 
आयुष्यात त्यांच्या काव्यविषयक कवितांना जे स्थान आहे 
अगदी तेच स्थान मढेकरांच्या आयुष्यात त्यांच्या 
या कलास्वरूपरचितनास आहे. हा मढेकरांच्या मते 
जीवनमरणाचा प्रश्न आहे. ' कलावंत * ही आपली 
मूळभूत भूमिका आहे असा त्यांचा विश्वास होता. पण 
कलावंत म्हणजे काय ? कला म्हणजे काय ? सौंदर्य 
म्हणजे काय ? त्याचे प्रयोजन काय ? हे प्रश्न त्यांना 
स्वस्थ असू देत नव्हते. ते त्यांच्या मूलभूत अस्तित्वा- 
संभंधीचे प्रश्न होते. त्यावर त्यांच्या अस्तित्वाचे साथथत्व 
आणि वैय्य्थ, भव्यता आणि क्षुद्रता अवलंबून होती. 
प्राणसंकटात सापडलेल्या माणसाने निकराने लढाई 
द्यावी तसे हे मढकरांचे लेखन आहे. त्यामुळे त्याला 
एक विलक्षण धार आहे. 

मर्ढेकरपूव मरठी कलास्वरूपमीमांसा आणि मढेंकरी 
कलास्वरूपमीमांसा यात हा महत्त्वाचा फरक आहे. 


प्रा. द्‌. भि. कुलकर्णी 


मर्ढेकर : नवे आकलन (पूर्वार्ध) 


मढकरांचे हे लेखन कलावंताचे अनिवार आत्मचिंतन 
आहे; मढेकरपूवे लेखन हे केवळ बौद्धिक, जिज्ञासू 
वृत्तीचे आहे. वा. गो. आपटे यांचा * सोंदय आणि 
ललितकला ? ( १९१९ ), गो. चि. भाटे यांचा ललित- 
कलामीमांसा (१९२५), ग. वा. कवीश्वर यांचा “नीति 
आणि कलोपासना? (१९३४ ) आणि रा. श्री. जोग 
यांचा ' सोंदर्यशोध आणि आनंद्बोध ' ( १९४३) 
या ग्रंथांचे स्वरूप उघडच प्रत्रंधात्मक आहे. स्फुट 
लेखांच्या रूपाने आविष्कृत झालेली मर्ढेकरपू्व सोंदर्य- 
मीमांसाही याला अपवाद नाही, भा. चिं. लेले यांचा 
* सोंदर्यमीमांसा ? ( विबिधज्ञानविस्तार, जून १९२२), 
शंकर साठे यांचा “ सोंदर्याची समज ब उमज? 
( प्रतिमा, १५ फेघ्रुवारी १९२५ ) इत्यादी कलास्वरूप- 
मीमांसाविषयक स्फुट लेखनही पढिक स्वरूपाचेच 
आहे. मढेकरांच्या कलास्वरूपमीमांसेसंत्रंधी आणखी 
एक गोष्ट लक्षात ठेवावयास हबी £ मर्ढेकरांची ही 
मीमांसा म्हणजे विटाविटांची इमारत नसून एका अखंड 
पाष्राणातून तासलेळी मूर्ती आहे. मढेकरी मीमांसा 
म्हणजे एक विचारांचा व्यूह आहे. त्यातील एकेका 
अंगाचा एथक विचार करणे म्हणजे मूळ विचार- 
व्यूहापासून दूर जाणे होय. अद्या पद्धतीने मढेकरी 
विचारांवर अनुकूल-प्रतिकूळ बोलणे उभयपक्षी अन्याय- 
कारक आहे. म्हणूनच मढेंकरांच्या कलास्वरूपमीमांसे- 
संत्रंधी कोणास काही बोलावयाचे असेळ तर आधी 
त्याने आपल्यामते “* मढेकरो कलामोमांसचे स्वरूप ! 
काय आहे ते सलगपणे मांडळे पाहिजे. आणि मग 
साकल्याने त्या विचारांवर काय बरेवाईट बोलावयाचे 
असेल ते बोलले पाहिजे, 


असा सर्वात महत्त्वाचा आणि समजूतदार प्रयत्न 
गो. वि. करंदीकर यांनी ' सत्यकथे'च्या मढेकर- 
विशेषांकात केला आहे. 


१, गो. वि. करंदीकर “' मढेकरी समीक्षेची मूलतत्त्वे, ? सत्यकथा वष २३ अंक ७, मुंबई (मे 


१९५६ ), पृ. २२-२४. 
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परंतु या प्रयत्नातही मढेकरीमीमांसेतील मध्यवतीं- 
तत्त्वाकडेच दुलेक्ष झाले आहे. सत्य आणि सौंदर्य 
यातील भिन्नता हे ते मध्यवती तत्त्व होय, ' 

अ...... ' वस्तू आणि उपयोग, घटना आणि 
त्यांची कार्ये, विचार, कल्पना व सहचारी कल्पना आणि 
विशेषतः ' सत्य ? ह्यांच्या गळचेपी करणाऱ्या अखंड 
फेर्‍्यांतून मुक्त होऊ दाकलो, ... ... तर-तरच अजूनही 
आपल्याला कलेचे गोडवे गाणाचा अधिकार राहील 
आणि दैवी वरदानापेक्षाही भ्रष्ट अशा वरदानाचे आपण 
वाटेकरी होऊ, ” ' 

आ. '“ मानवी अनुभवांच्या मुळाशी इंद्रियसंवेदना 
असतात. म्हणून मानवी मनाची घडपड सतत ह्या 
संवेंदनाची संगती लावण्याकडे असते. म्हणून मानवी 
अनुभवांची ओढ एक सत्याकडे तरी असते किंवा 
सौंदर्याकडे तरी. ह्याखेरीज तिसऱ्या दिशेने मानवी 
अनुभव जाऊच दाकत नाही. म्हणून सत्य आणि 
सोंद्य हीच फक्त अंतिम मूल्य आहेत, आणि अनु- 
भवाच्या समुद्धतेला आकार येतो, गाभा लागतो तो 
ह्या मृल्यांमुळेच. फरक एवढाच की सत्य फक्त ओळ- 
खावयाचे असते, ते निर्माण करता येत नाही, ' पण 
सोंदर्य नुसते ओळखावयाचे नसते ते निर्माणही 
करता येते. 

सोंदर्यनिर्मिती करता येगे ह्यापरती मानवाला दुसरी 
श्रेष्ठ देणगी नाही. सत्यसंशोधनानही किंचित लाजावे 
एवढे श्रष्ठ हे वरदान आहे, मर्त्याची कक्षा क्षणभर का 
होईना, पण ह्या श्रेठठ वरदानाने अमत्यांच्या कक्षेळा 
चाटून जाते, ” 

इ, “ तात्विक सत्याखेरीज आणखीही बरीच 
बोचकीबाचकी खांद्यावरून काढून टाकणे रास्त, जीव- 
नातलळे सारे ' अथ ? पूर्ण अनुभव, साऱ्या परिचित 
आणि गुदगुल्या करणाऱ्या उपकार अश्या ध्येयनिष्ठा, 
सारी उच्च, विशुद्ध, रोमांचकारी सगट्गदता, क्षणभर 
पुलकित करणार्‍या साऱ्या तरल उत्तेजित अवस्था : 
ही सव बोचकी खांद्यावरून फेकून देऊन सोंदयेदर्शना- 


२, ब्रा, सी, मढेकर, सोंदर्य आणि साहित्य ( दु. 


३, कित्ता, 2, ५२ 
४. कित्ता. पर. ८७-८८, 
५, कित्ता; प, ९१ 


साठी घराची पायरी ओलांडावी, फक्त इंद्रियांची 
संवेदनाशक्ती प्रखर ठेऊन शाब्द्शाः निर्मळ मनाने कला- 
कृतीचा आस्वाद ब्रेण्याचा प्ररत्न केला, तरच 
सौंदर्याचा खराखुरा अनुभब मिळणे दक्‍य. पण हा 
असा अनुभव एकदा घेतला, म्हणजे खांद्यावरून 
टाकलेले इतर सर्वे ओझे तृणवत वाटावे इतके 
सौंदर्याचे सामथ्ये आहे. विश्वातील सारी वंचना आणि 
विवेचना, सारी क्षृद्रता आणि क्षणभंगुरता, सारे वैकल्य 
आणि व्याकरण, सारा मोह आणि महत्ता मातीमोल 
व्हावी, असे हे सौंदर्याचे तेजस्वी वर-वाक्‍्य आहे. हिम्मत 
मात्र हवी ते झेलावयाची आणि पेलावयाची ! ” १ 
सत्य आणि सोंदर्य यांच्यातील कोटी-भिन्नता आणि 
सोंदर्याची श्रेष्ठता मर्ढेकरांनी अत्या रीतीने परोपरीने 
सांगितली आहे. 

मर्ढेकरांच्या या सोंदर्यस्तोत्रामागे एखाद्या शासत्र- 
शाच्या समीकरणातील तर्कश्युद्धता आहे यात शंकाच 
नाही. परंतु त्या पेक्षाही अधिक त्यामागे एका कलावं- 
ताच्या आत्मप्रयोजनाचा शोध आहे, कलावंताने 
हा अस्तित्वाला मिळवून दिलेला एक महान्‌ 

म्हणून ' कलावंत मर्ढेकर यांचे सोंदय या सवश्रेष्ठ 
आणि अंतिम जीवनमूल्यासंबंधोचे आत्माचतन * या 
दृष्टीने मढेकरी मीमांसेकडे पाहिले पाहिजे. 

तस न करता जर कोणी “ मढेकरांचे सौंदर्यवाचक 
विधान ? , ' मर्ढेकरांची सोंदर्यमावना ? » ' मर्ढेकरांची 
आत्मनिष्ठा ' इत्यादी घटकांचा सुटासुटा विचार होऊ 
न असे नाही. परंतु मढेकरांची एकूण-भूमिका आणि 
मढेकरांचे सकल-वि श्व यांचे 
क चार विश्व यांचे अवधान राखून तो 

0 2२ 

| र पद्य आणि साहित्य " या ग्रंथातील पहिला लेख 
/ पदयवाचक विधानांचे स्वरूप ' असा आहे. त्यातील 

विधान या शब्दामुळे तर्कशास्त्राच्या आणि तत्त्व- 
श्ानाच्या अभ्यासकांची दिशाभूल झाली; त्यांनी उद्देश- 
पद्‌, विघयपद्‌, विधान, विधानांचे प्रकार इत्यादी विष- 


आ. ) मुंबई, १९६० पृ. २१२ 
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मर्ढेकर : नवे आकलन 


यांची चर्चा केली. वास्तबरिक आपल्या लेखाच्या अगदी 
प्रारंभीच मढेकरांनी सांगून ठेवळे आहे; “'. . . प्रस्तुत 
निबंधात प्रत्येक ठिकाणी सौद््यवाचक विधांनाथे असा 
जरां जरोजड शब्दप्रयोग न वापरता, नुसते सोंद्यवाचक 
विधान अने म्हणून मी विवेचन करणार आहे; ?'* 
एवढेच नव्हे तर सोंद्येश्यासत्रातील अगदी पहिला 
आणि मूलसूत असा प्रश्न सोंदर्यवाचक विघानार्था- 
( ४७81016 ]ंप0४1)०॥ ) च्या स्वलूपा- 
बद्दलचा आहे. ”* या शब्दांत लेखाच्या पहिल्याच 
वाक्यात, मर्ढेकरांनी आपल्या लेखाचा विषय. स्पष्ट 
केला आहे. साध्या भाषेत बोलावयाचे म्हणजे ' सोंदर्य- 
वाचक. विधानांचे स्वल्प ? या मर्ढेकरांच्या लेण्याचा 
विषय “ विधान > सोंदर्यवाचक विधान ! हा नसून 
: सोंदर्य-निणेय ? हा आहे. हे लक्षात न घेतल्यामुळे- 

( १) तर्कवाचक विधान - सोंदर्यवाचक विधान 

(२ ) अहेकेंद्री विधान - वस्तुनिष्ठ विधान 

(२) अर्थपूर्ण विधान - अर्थाधिष्ठित विधान 
-इत्यादी लेखातील विवेचन हे मर्ढेकरांनी केलेले 
: विधाना'चे वर्गाकरण होय अस मानण्यात आले; ते 
गेर आहे असे सांगण्यात आले आणि- 

( १) संक्ेप्रणात्मक विधान- वि-छेषणात्मक विधान 

(२ ) वणेनपर विधान- मूल्यवाचक विधान 

- इत्यादी विधानांची रास्त वगींकरणे होत अशी 
माहितीही मर्ढेकरांना देण्यात आली ! मर्ढेकरांचा 
प्रारंभीचा खुलासा ( विधान - विधानाथ हा ) लक्षात 
घेतळा म्हणजे त्यांच्या विविध “ विधानां'चा अर्थ 
असां लागतो ! न 

(१) तर्कवाचक विधानर सत्याची अथवा अस- 
त्याची प्रतीती, | 

(२) सौंदर्येवाचक विधान सौंदर्याची अथवा 
सादर्याभावाची प्रतीती. 

(३ ) अहेकेंद्री विधान-सत्याची, असत्यांची 
अथवां सौंदर्याची, सोंदर्यामावाची आपल्यापुरती 
प्रतीती. 


----->>>>-->- 


६, कित्ता; पृ. २ 
७, कित्ता, पृ. ३. 
८, कित्ता, पृ. २२७ 


(४) वस्तुनिष्ठ विधान > सत्याची / असत्याची 


अथवा सौंदर्याची. / सोंदर्याभावाची विशिष्ट तत्त्वाच्या 


आधारे आलेली प्रतीती 

( ५ ) अथंपूण विधान > विशिष्ट संवेदनेची प्रतीती 

(६ ) अर्थाधिष्ठित विधान > विदिष्ट संवेदना -- 

अर्थ यांची प्रतीती, 

अशा रीतीने * विधान र विघाना्थ ? हा खुलासा 
लक्षात घेतल्यावरोजर मर्ढेकरांच्या प्रस्तुत लेखांवरील 
कितीतरी आक्षप अप्रस्तुत वाटू लागतात, 

असाच प्रकार -- 

( १ ) सोंदर्याचे वस्तुनिष्ठ अस्तित्व, 

(२) सोंदर्यानुमवांचे अपरिहार्य आत्मनिष्ठ स्वरूप 

(३ ) संवेदना आणि त्रोधना 

(४ ) सल्य म्हणजे द्र्थ, रिऑलिटी की फॅक्ट ? 

- इत्यादी संदर्भात मढेकरांच्या अभ्यासकांनी 
केटेला आहे. " | 
मर्ढेकरांच्या मते सत्य, सौंदर्य, संवेदना हे मूलभूत 
संत्रोध होत. ते स्वयंतिद्ध आहेत. त्यांना सिद्ध करण्याची 
जब्रात्रदारी मर्ढेकर स्वतःवर घेत नाहीत. उलट, या 
स्वयंसिद्ध संत्रोघांच्या आधारेच ते आपली कलास्वरूप-. 
मीमांसा उभी करतात. वास्तविक एवढे ळेख लिहिले 
तर सत्य, सोंद्ये, संवेदना या विषयांवर मर्ढेकरांना 
एकेक लेख लिहिता आला नसता का ? परंतु तसे लेख 
लिहिणे म्हणजे कलास्वरूपमीमांसेचा प्रांत ओलांडून 
ज्ञानशास्त्राच्या क्षेत्रात जाणे होय, याची मठढेकरांना 
कल्पना होती; त्याची त्यांच्यातील कलावंताला गरज 
नव्हती. । 

अ. “ पदार्थविज्ञानश्यासत्रात ' जडता ? हा जसा 
601०00. आहे, तसाच  सौंदयेशास्त्रातही 
: सौंदर्य ' हा. 0जा०७७ आहे, . आगि त्याचे 
विशदीकरण तत्सम असा जो सत्याचा “गा.०0७४ 
त्याच्या साहाय्याने करता येतो ” “ 

आ. “...... सौंदर्य आणि संवेदना यांबद्दल 
दुसर्‍याचा गोंधळ झाला आहे असे म्हणण्यापूर्वी व 
त्याबद्दल अहंकेंद्रित विधाने करण्यापूर्वी ( १ ) संवे- 
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दनांचा मानसक्ासत्रीय आणि पदाथेविज्ञानश्ास्त्रीय 
दृष्टीने झालेला अभ्यास पुन्हा एकदा डोळ्य़ाखाळून 
घालावा; आणि ( २ ) प्रायोगिक सोंदर्यशास्र संवे- 
दनांच्या गुणधर्मांचा कसा उपयोग करतात ते अभ्या- 
सावे. ” * 

- असे मर्ढेकरांनी फार पूर्वी ' चेतन्यां 'ना सांगून 
ठेवळे आहे. ते मढेकरांच्या अभ्यासकांनी नेहमीकरिता 
व्यानात ठेवले पाहिजे. 

सत्य, सौंदर्य, संवेदना, भावना, विधान इत्यादी 
घटकांचा तत्त्वज्ञान, ज्ञानशास्त्र, तकेशास्त्र, मानसशास्त्र 
इत्यादी शास्त्रांच्या आधारे विचार करण्याचा अधिकार 
एस्त्राद्या अभ्यासकाला खचित आहे. त्यांच्या उप- 
योजनाने आपली कलास्वरूपमीमांसाविषयक प्रमेये व 
सिद्धान्त तो उत्तम प्रकारे मांडू शकेल यात वाद नाही. 

परंतु मर्ढेकरी कलास्वरूपमीमांसा समजावून 
घेण्याच्या दृष्टीने आणि तिच्यावर अनुकूल-प्रतिकूल 
भाष्य करण्याच्या दृष्टीने या पद्धतीचा कितपत उपयोग 
होईल याबद्दल संदेह आहे. 

उलट आजपर्यंतचा अनुभव तर असा आहे की 
या पद्धतीमुळे आपण मर्ढेकर-आकलनापासून दिवस- 
दिवस दूर जात आहोत, तसे होणे कुणाच्याच हिताचे 
नाही. म्हणून मढेकरांची मीमांसा ही ' कलावंता'ची 
आत्मशोधा्थ मीमांसा ? आहे हे ग्रहीत धरून-- 

( १) मर्ढेकरांची सोंदर्यमीमांसा 

(२) मढेकरांची साहित्यमीमांसा 
आणि (३ ) मर्ढेकरांची कला-साहित्य समीक्षा 

-या मढेंकरी मीमांसेतील तीन पेळूंचा एकदा 
एकत्र आणि साकल्याने विचार व्हावयास हवा, 

- अर्थात स्वतः मढेकरांनी मात्र आपले कला- 
स्वरूपमीमांसाविषरयक लेखन हे ( कलावंताचे आत्म- 
चिंतन आहे असे न म्हणता ते ) आस्वादकाचे आणि 
अभ्यासकाचे चिंतन आहे असे म्हटले आहे, हेही 
लक्षात ठेवावयास हवे. ते म्हणतात, “ . . .चर्चात्मक- 
लिखाण मी का करतो, हे सांगणे तितकेसे कठीण नाही. 
बाड्मयाचा आस्वाद घेत असताना, त्याचे परिशीलन 
करीत असताना, वाडूमयीन टीकाशयास्त्राचा, साहित्य- 
शास्त्राचा आसरा मला अर्थातच ध्यावा लागला. 


९, कित्ता, पृ. २२९ 
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पण आतापर्यंत या शास्त्राचे जे स्वरूप आहे, त्यानं 
समाधान होइंना, काही तरी, कुठे तरी, अपुरं पडतं 
आहे, असं वाटायचं. ललित वाड्मय ही एक ललित 
कला आहि. तेव्हा म्हटलें, या एकाच कलेच्या मर्यादेत 
न राहता, इतरही काही ललितकला आहेत त्यांचा 
विचार करावा आणि बघावं त्यांच्या अभ्यासाचा 
वाड्मयीन टीकाशास्त्रात काही उपयोग होतो का १ 
अशा रीतीनं सोंदर्यशासत्राचा थोडाफार अभ्यास केला. 
स्वतःचे अनुभव, काही इतरांचे अनुभव आणि या 
सोंदर्य-शास्त्राचा थोडासा अभ्यास-या सर्वातून सोंदर्या- 
बद्दल आणि कलांबद्दल एक विशिष्ट विचारसरणी माझ्या 
मनात हळूहळू तयार होऊ लागली. या विचारसरणीत 
सत्य आणि सौंद्य यामधील फरकाला उठाव मिळाला. 
आणि हा फरकच त्या विचारसरणीचा मध्यबिंदू बनला. 
निरनिराळ्या ललितकलांच्या मध्यमानुरोधाने सोंदर्य- 
शास्त्रात सुसंगतपणा आणता येतो, असे या विचारसर- 
णीत दिसले, आणि त्यामुळे या विचारसरणीत वाड्य- 
याच्या टोकाशासत्राठा (700105 ) सोंदर्मश्षास्राचाच 
( 388116 ०8 चाच ) एक भाग, असं स्थान प्राप्त 
झालं. माझ्या या सोंद्‌यशास्त्रीय, आणि अर्थात्‌ त्यामुळे 
साहित्यशास्त्रीय, विचारसरणीत काही वाक्ये पूर्णविरामी 
आहेत, तर काही प्रश्नचिन्हांकित आहेत. त्यापुळे पूर्ण- 
विरामी बाक्‍्यांबद्दळ विचारवंतांनी साधक-बाधक चर्चा 
करावी, आणि प्रश्षचिन्हांकित वाक्‍यांवर त्यांच्याकडून 
पकाश पडावा, ही इच्छा, म्हणून मी त्याबद्दल 
लिहितो, उद्देश हा 1 की बसल्याअसल्या दुसर काही 
नाही, तर निदान सौंदर्य आणि ललित वाड्मय यांच्या 
स्वख्पाबद्दह काही शिकता आलं तर शिकावं. हो 


उटावरून हाकायचं तर शेळ्य़ांऐेवजी मोर हाकावे 
म्हट्लं | ११ १० 
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मर्ढेकरांची सोंदर्यमीमांसा 
मढकरांच्या मते  सोंदर्य ' हा एक मूलभूत संत्रोध 
आहे, साचे स्पष्टीकरण त्याच्यासारख्याच दुसऱ्या 
मूलथूत संगोधाच्या साहाय्याने करता येते. सौंदुर्या- 
इतकाच दुसरा मूलभूत संब्रोध म्हणजे सत्य, 
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मर्ढेकर : नवे आकळन 


सत्य आणि सौंदर्य या उभय सं्रोधांना वस्तुनिष्ठ 
अस्तित्व आहे. वस्तुनिष्ठ आणि सावत्रिक असलेल्या 
इंद्रियसवेदना. आपल्याला अपरिहार्यपणे या संब्रोधा- 
कडेच नेतात. 

एवढेच नव्हे तर वस्तुनिष्ठ-सावेत्रिक संवेद्नांकडून 
वस्तुनिष्ठ सत्याकडे अथवा वस्तुनिष्ठ सोंदर्याकडे 
जाण्याचा मागेही वस्तुनिठच असतो. 


संवेदनातून सत्याचा वेध घ्यावयाचा असेल तर तर्क- 
संगतीचा आश्रय करावा लागेल. तर्क-संगती कार्य- 
कारणतत्त्वावर आधारलेली असते. कार्यकारणतत्त्वा- 
मागे सृष्टिसारूप्याचा नियम असतो. कार्यकारण- 
तत्त्व आणि सृष्टिसारूप्याचा नियम हे उमय घटक 
वस्तुनिष्ठ आहेत. म्हणून यांवर आधारलेला तर्के- 
संगतीचा मागेही वस्तुनिष्ठ आहे. 


संवेदनातून सोंदर्याचा बेंघ घ्यावयाचा असेल तर 
लय-संगतीचा आश्रय करावा लागेल, लय-संगती 
संवाद- विरोध- समतोलसंत्रंधावर आधारित आहे. 
संवाद-विरोध समतोळ संजेध हे एक वस्तुनिष्ठ तत्त्व 
आहे. म्हणून सोंदर्याप्रत नेणारा संवाद-विरोध-समतोळ 
युक्त लयसंगतीचा मार्गही वस्तुनिष्ठ आहे. 

मानवी अनुभवांच्या संदर्भात सत्य आणि सोंदर्य ही 
दोनच अंतिम मृल्ये असल्यामुळे आणि ती अशी 
वस्तुनिष्ठ असल्यामुळे सर्वे मानवी अनुभवांची दिशा 
या दोन अंतिम मूल्यांकडेच असते. म्हणून कोणत्याही 
मानवी अनुभवाची अंतिम संगती सत्य किंबा सोंदर्य 
या मूल्यांनीच लागू शकते. एखाद्या अनुभवाची सत्य 
या मूल्यान्बये संगती लावली की शास्त्र निर्माण होऊ 
शकते. एखाद्या अनुभवाची सौंदर्य या मूल्यान्वये 
संगती लावली की कला निर्माण होऊ शकते. 

या शिवाय आणखी एका पद्धतीने अनुभवांची 
संगती लावता येते. 

ती म्हणजे साहचर्य-संगती 

वरतु (१) साहचर्यंतत्तत हे वस्तुनिष्ठ तत्त्व नसल्या- 
मुळे आणि (२) कोणत्याही भतिम मूल्याशी त्याचा 
आंतरिक संत्रंध नसल्यामुळे साहचये-संगती ही तर्क- 
संगती आणि लय-संगती या संगतीइतकी मूलभूत 
संगती नाही. 


न, भा. २९ 


तके-संगती आणि लय-संगती या एका विशिष्ट 
अनुभवातून अनुक्रमे सत्य आणि सोंद््ये या अंतिम 
मृल्यांकडे नेतात तर साहचर्य-संगती ही एका विशिष्ट 
अनुभवाकडून इतर विशिष्ट अनुभवांकडे नेते. म्हणजे 
तर्क-संगती आणि ल्य-संगती या र्चनासापेक्ष आणि 
मूल्यसापेक्ष संगती आहेत तर साहचर्यसंगती ही केवळ 
रचनासापेक्ष संगती आहे. . 

तर्क-संगतीस तकंशास्त्रीय संगती, लय-संगतीस 
सौंदर्यशास्त्रीय संगती . आणि . साहचरये-संगतीस 
मानसशास्त्रीय संगती अश्शी नावे आहेत. 

सोंदर्यसंत्रोध लव-संगतीतून प्रतीत होतो. 

लय संवाद-विरोध-समतोलसंबेधातून प्रतीत होतो. 

संबाद-विरोध-समतोलसंबंध एकाच संवेदनावर्गा- 
तीळ विविध घटकांवर अवलंबून असतो. 

दोन भिन्न संवेदनावगांतील विविध घटकांचा संवाद- 
विरोध-समतोलसंत्रंध प्रस्थापित होऊ शकत नाही, 

उलट भिन्न संवेदनावर्गांतील विविध घटक परस्परांची 
शक्ती क्षीण करतात. सोंदर्यसंबोधाची > ल्याची 
>> संवाद- विरोध- समतोलसंबंधाची अनुभूती भाव- 
स्वरूप असते. ती अद्यी क्षीण होणे म्हणजे सोंदर्या- 
स्वादविश्न होय. म्हणून एकाहून अधिक संवेदना- 
वर्गाशी संबंधित कला या कमी नितळ कल्या होत. 
आणि एकाच संवेदनावर्गावर आधारलेल्या कला या 
जास्तीत जास्त नितळ कला होत. संगीत ही श्रति- 
संवेदना या एकाच संवेदनावर्गावर आधारलेली कला 
असल्यामुळे जास्तीत जास्त नितळ. कला होय. 
शिल्पकला ही हकसंवेदना आणि स्पदोसंवेदना या 
दोन संवेदनावर्गावर आधारलेली कला असल्यामुळे 
कमी नितळ कला होय. 

कळेंचा नितळपणा ऊर्फ शुद्धता ती विशिष्ट कला 
एकाच संवेदनावर्गावर आधारित आहे किंबा नांही 
यावरून ठरते. 

त्याप्रमाणे कलाकृतीची श्रेष्ठता ती विशिष्ट कलाकृती 
किती ल्यतंपन्न आहे यावर अवलंबून असते, 

कळेची शुद्धता कलाकृतीची श्रष्ठतां वाढविण्यास 
साह्यभूत ठरते. एकाच संबेदनावर्गावर आघारलेल्या 
कलेतील ( शुद्धता ) कलाकृतीत मूलतः लयविरोधी 
घटकांचे अस्तित्व नसते त्यामुळे अ्ीी कलाकृती लय- 
संपन्न ( श्रेष्ठता ) होण्याची अधिक शक्‍यता असते. 
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नवभारत 


कलेची शुद्धता आणि कलाकृतीची श्रष्ठता यांचा संजंध 
असा नकारात्मक परंतु महत्त्वाचा आहे. शुद्ध कला- 
प्रकारातून शुद्ध कलाकृती नेहमीच निर्माण होऊ शकेल, 
श्रेष्ठ कलाकृती निर्माण होण्याची शक्‍यताही अधिक 
राहील, कलेच्या शुद्धतेची मातब्वरी ती शुद्धता 
कलाकृतीतील लयबद्धतेला पोषक असते म्हणूनच. 

परंतु लयाचे मोजमाप कसे करावयाचे ? त्याची 
: संपन्नता ? कशी ठरवावयाची ? 

संवाद-विरोध-समतोलसंबंधातून लय प्रतीत होत 
असतो, संबाद- विरोध-समतोलसंबंधाच्या मोजमापा- 
तून ल्याचे मोजमाप करता येते. संवाद, विरोध आणि 
समतोल अशी ही तीन तत्त्वे नसून संवाद-विरोध-सम- 
तोल असा हा एकात्म संबंध आहे. म्हणजे जिथे संवाद 
आहे तिथि विरोध-समतोलसंबंधाचे अस्तित्व असतेच. 
संवाद म्हणजे एका विशिष्ट संबेदनावर्गातील अनेक 
घटकातील सुसंगती, परंतु सुसंगती म्हणजे एकरूपता 
नव्हे. आणि विरोध म्हणजे विसंगती नव्हे, दोन घटकां- 
मध्ये सुसंगती आहे-एकरूपता नाही-याचा अथ ह्या 
घटकांमध्ये विरोधसंब्रंधही आहे. अद्या रीतीने संवाद- 
विरोध ही सापेक्ष पदे आहेत. जिथे 'संवाद' आहे 
तिथ “ विरोध ? असणारच, आणि ' विरोध ? असेल 
तिथे संवादही असणारच, अमुक कलाकृतीत विरोध-लय 
आहे किंबा संत्राद-लय आहे याचा अर्थ त्या विशिष्ट 
कलाकृतीत विरोध-संबंध प्रधान आहे किंवा संवाद- 
संत्रंध प्रचान आहे एवढाच होतो. 

समतोलसंबध हा तर उघडच संवाद-संबंधाचा 
संख्यामक आविष्कार आहे. दोन घटकांतील सुसंगती 
आकड्यांमध्ये योजता आली म्हणजे त्या संवाद- 
संजंधास समतोल संबध म्हणावयाचे. 

अक्शा रीतीने संवाद, विरोध, समतोल हे तीन वेगळे 
संबंध किंवा ही तीन वेगळी तत्त्वे नसून हा एक 
एकात्म संत्रंध आहे. यापैकी केवळ *' एकच संबंध ? 
कुठेच असू शकत नाही; आहे असे जिथे वाटेल तिथे 
संवाद-विरोध--समतोल संब्रंधातील एक अंग प्रधान 
असून इतर अंगे अप्रधान आहेत असे दिसेल. हे 
अ--संपन्न लयाचे लक्षण होय, संपन्न ल्यात ही तीनही 
अंगे म्हणजे संवाद-विरोध-समतोळ हा संपूर्ण संबंध 
प्रतीत होतो-या संपूर्ण संबंधातूनच संपन्न ल्य प्रतीत 
होऊ राकतो, 
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समतोल-संबंध आकडेवारीने म्हणजे गणिती पद्धतीने 
मोजता येत नाही. परंतु श्रेणी-पद्धतीने मोजता 
येतो, कारण हा संबध गुणात्मक (क्वॉल्टिटिव्ह) आहे, 
संख्यात्मक नाही, संख्यात्मक संब्रंध गणिती पद्धतीने 
आणि गुणात्मक संबंध श्रेणी पद्धतीने मोजण्याची पद्धती 
शास््रमान्य आहे. 

अशा रीतीने गणिती आणि श्रेणी या उभय 
पद्धतींचा अवलंब करून कलाकृतीतील संबाद-विरोध- 
समतोलसंबैध मोजता येतो. या संबंधातूनच ल्य़ाची 
प्रतीती येत असल्यामुळे या मोजमापावरून ल्याचा 
कमीअधिकपणाही निश्चित शब्दात सांगता येतो. 

सोंदर्यसंबोध वस्तुनिष्ठ 

कालतत्त्व वस्तुनिष्ठ 

लयतत्त्व वस्तुनिएठ 

संवाद-विरोध- समतोलसंत्रंध वस्तुनिष्ठ 


र सवाद- विरोध-समतोलसंअंघाचे मूल्यमापनवस्तु- 
क 


मग एकाच कलाकृतीसंत्रंधी दोन भिन्न मंते का 
आढळतात ! याला तत्त्वतः दोन कारणे आहेतः 
(१) प्रत्येकाची भिन्न सोंदर्याखादशक्ती 
(२) कलाकृतीतील ल्याचे स्वरूप 
९ 
(१ ) सवे मानव तर्कशील प्राणी आहेत, तसे सर्व 
मानव 1) 
ना रीच प्राणी नाहीत. प्रत्येक मानवापाशी 
ह ता आणि जीवशास्त्रीय भावना असतात, तर्क- 
यी पाड जीवशास्त्रीय भावना आत्मसरक्षणासाठी 
आलच असतात. म्हणून निसर्गाने त्यांना सावैत्रिक 
दिळे आहे. आणि म्हणूनच जीवशास्त्रीय 


भावना भावोहीपक परिस्थितीच्या सत्य ज्ञानावर 
अधिष्ठित असतात. 


, रघ लय-संगती आणि सौोंदर्यमावना आर्म- 
हरक्षणासाठी आवश्यक नसतात. म्हणून निसर्गाने 
"दाना सावत्रिक स्वरूप दिलेल नाही; आणि म्हणनच 
सादयभावना भावोह्दीपक परिस्थितीच्या रचनेच्या 
आकलनावर अधिष्ठित असते. ज्यांच्या जवळ लय- 
संगतिक्षमता आणि सौंदर्यभावना नसेल त्यांना सौंदर्य- 
संत्रोधाची- तो वस्तुनिष्ठ असूनही- प्रतीती येणार नाही. 
लय-संगतिक्षमता आणि सोंदर्यभावना यांचे प्रमाण 
व्यक्तिपरत्वे भिन्न असते. त्यामुळे व्यक्तिपरत्वे सोंदर्या- 
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> 
मर्ढेकर :- नवे आकलन 


स्वादशक्ती भिन्न असते. त्यामुळे सोंदर्यसंब्रोध > 
कालतत्त्व > लयतत्त्व > संवाद-विरोध- समतोलसंत्रंध 
हे सारे वस्तुनिष्ठ असूनही प्रत्येकाचे कलाकृतीचे 
आकलन > मूल्यमापन मिन्न असते; आममनिष्ठ 
असते. 

(२ ) कलाकृतीतील लय-स्वरूपावरही ही मत- 
भिन्नता अवलंबून असते. संपन्न लय ( एकाच आसा- 
दात ) परिपूणपणे प्रतीत होणार नाही. त्यामुळे संपन्न- 
लयपणे कलाकृतीच्या मल्यमापनासंब्रंधी अधिक मतभेद 
संभवतात, कमी-संपन्न लयाची परिपूर्ण प्रतीती (एकाच 
आस्वादात ) शक्‍य असते. त्यामुळे, त्यासंत्रंधी कमी 
मतभेद संभवतात. 

सौंदुर्यसंनोध >> कालतत्त्व > ल्यतत्त्व > संवाद- 
विरोध-समतोलसंबंध यांचे तर्कनिष्ठ विवेचन करता येते. 
परंतु सौंदर्यासंबधीची अशी तर्कनिष्ठ बिधाने म्हणजे 
सौंदर्यवाचक विधाने नव्हत. सोंदर्यवाचक विधान म्हणजे 
सौंदर्यसंबरोध > कालतत्व > लयतत्व > संवाद- 
विरोध-समतोलसंत्रंध यांचा अनुभव घेऊन त्यासंत्रंधीचा 
उद्गार, हा उद्‌गार होकाराथीं किंवा नकाराथीं असू 
शकेल, 

(१) हे फूल सुंदर आहे 

(२) हे फूल खूप सुंदर आहे. 

(३) हे फूल कमी सुंदर आहे. 

-इत्यादी सारी होकारार्थी सोंदर्यवाचक विधाने होत. 

(१) हे फूल सुंदर नाही. 

-हे नकारार्थी सोंद्यवाचक विधान होय. होकारार्थी 
सोंदर्यवाचक विधान आणि नकाराथीं सोदयवाचक 
विधान यांत फरक कोणता १ दोन्ही ' सोद्यवा*चक 
विधाने ? आहेत याचा अर्थ दोन्ही विघानांतील 
अनुभवांची संगती लयतत्त्वाच्या आधारे लावण्याचा 
प्रयत्न झालेला आहे. जिथे लयतत्त्वाच्या आधारे अनु- 
भवाची संगती लागू शकली ते होकारार्थी सोंदर्यवाचक 
विधान, जिथे अशी संगती लागू शकली नाही 
ते नकाराथी सौंदयवाचक विधान. | 

येथे होकारार्थी-नकाराथीं सोंद्यवाचक विधानातील 
आणखी एक मेद स्पष्ट होतो, 

लय-संगतीच्या आधारे अनुभव घेता आला या'चा 
अथ सौंदर्याचे अस्तित्व प्रतीत झाले, यातून ही प्रतीती 
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किती कमी-अधिक आहे, असा प्रश्न निर्माण होतो व 
त्यातून खूप सुंदर आहे ?, * कमी सुंदर आहे? 
इत्यादी प्रमाणसूचक, वेगवेगळी सोंदर्यवाचक विधाने 
तयार होतात. 

लय-संगती लावण्याचा प्रयत्न होऊन ती लागू 
शकत नाही असे दिसले म्हणजे नकाराथीं सोंदर्यवाचक 
विधान सिद्ध होते. अद्या नकाराथीं सोंदर्य 


सोंदर्यवाचक 
विधानाचे प्रकार पडू शकत नाहीत. 

(१) हे फूल कमी सुंदर नाही. 

( २ ) हे फूल खूप सुंदर नाही. 

- ही नकाराथीं सौंदुर्यबाचक विधाने नसून होका- 
रार्थी सोंदर्यवाचक विधानेच होत. त्यांचा अर्थ-- 

(३ ) हे फूल सुंदर आहे. 

- मग ते ' कमी-खूप ? कसेही असो- असा होतो. 

नकाराथी सोंद्येवाचक विधान हे जर सोंदर्य- 
प्रतीतीवर अवलंबून नाही तर त्यास सोंदर्यवाचक 
विधान का म्हणावे ? कारण सोंदर्यवाचक विधान 
सौंदर्यप्रतीतिनिष्ठ असले पाहिजे, असे नाही; ते 
अनभवनिष्ठ आणि लय-संगती-उपयोजननिष्ठ असले 
पाहिजे, एवढेच. म्हणजे फुलाचा अनुभव एखाद्याने 
घेतला आणि तिथे लयं-संगती-उपयोजन केले की 
त्या संदर्भातील त्याचा उद्‌गार हा अपरिहार्यपणे 
सोंदर्यवाचकविधान ठरतो. मग तो नकारात्मक असो 
नाही तर होकारात्मक असो, म्हणून “ विधानां*चे 

आणखी कितीही. प्रकार तर्कशास्त्रात पडले तरी सोंदर्य- 
बाचक विधानाचे फक्त होकाराथीं-नकाराथीं असेच 
मूलप्रकार पडतात. उदाहरणाथ, ' त्याने गावाला जावे 
हा विधानाचा तिसरा प्रकार असला तरी ' दे फूल 
सुंदर असावे ' हा सोंदर्यवाचक विघानाचा तिसरा 
प्रकार नव्हे, ज्या फुलाचा अनुभव घेतलेला नाही 
त्यासंबंधीचा हा उद्गार आहे असे मानले तर हे विधान 
संभवनीयतासूचक विधान ठरेल. किंबा ' त्याने सुंदर 
चित्र काढावे? हाही आज्ञाथेक बिधानाचा प्रकार ठरेल, 
सोंद्यवाचक विधानाचा नव्हे. 

सोंदर्यबाचक विधान म्हणजे अनुभवनिष्ठ सौदर्य- 
निणेय, हे याबरून स्पष्ट होते. 

तर्क-संगतीने घेतलेला अनुभव विः्छेषणात्मक, क्रम- 
बद्ध आणि भावरहित असतो. 
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नवभारत 


लये-संगतीने घेतंठेटा अनुभंब सं-छेषणात्मक, अक्रम 
आणि भावपूणे असतो. या अवस्थेला सौंदर्यमावना 
असे नाव आहे; 

सोंद्यसंबरोध>कालतत्त्व>लयतत्त्व>संवाद-विरोध - 
समतोलसंब्रंध यांच्या आकलनाने सोंदर्यमावना उही- 
पित होते. आणि सोंदयभावनेच्या अस्तित्वामुळेच 
वस्तुनिष्ठ अस्तित्व असलेल्या संवाद-विरोध-समतोल- 
संबंध < लयतत्त्व < कालतच्व /. सोंदर्यसंत्रोध यांची 
प्रतीती येते. असा त्यांचा अन्योन्यसंत्रंध आहे. संवाद- 
विरोध-समतोलसंत्रंध < ल्यतत्त्व (इत्यादी ) आहे 
परंतु सोंद्यभावनेचे अस्तित्व नाही अद्गा प्रसंगी 
सोद््यप्रत्ययच येऊ रकत नाही. 

सोंदयप्रत्यय सव दृष्टीने नि्हतुक असतो. सोंदर्यभावना 
जीवशास्त्रीय अर्थाने निर्हेतुक असते. जीवशास्त्रीय 
भावना आत्मसंरक्षणासाठी आवश्यक असलेली जादा 
शारीर-मानसिक शक्ती पुरवितात. सोंदर्यमावनाही 
जादा शारीर-मानसिक शक्ती पुरवित. परंतु आत्म- 
संरक्षणासाठी नव्हे, तर सोंदर्य-प्रत्यय अधिक उत्कट 
होण्यासाठी. परंतु हा तिचा मूलहेतू नसतो; हा तिचा 
अपरिहाये आणि उपकारक उपपारेणाम असतो. सोंदर्य- 
प्रऱ्ययामुळेच सौंदयभावना उद्दीपित झालेली असते, 
सोंदर्यप्रत्ययासाठी नव्हे. या. दृष्टीने, सोंदरयप्रयया- 
प्रमाणेच सोंदर्यमावनाही सव दृष्टीने निहेतुक असते. 

सोंदर्यानुभव संबेदनेबर आघारित असला तरी 
संवेदनानुभव म्हणजे सोंदुर्यानुभव नव्हे, : केवळ निळा 
रंग ? सुखकारक वाटेल परंतु त्यात जर विविध घटकांचे 
लयतत्त्वानुसारी अस्तित्व नसेळ तर त्यापासून सोंदर्य- 
प्रत्यय मिळू दराकत नाही; सुखप्रत्यय,. एकाग्रप्रत्यय 
किंवा आणखी एखादा प्रत्यय कदावित मिळू शाकेळ, 
सोंदुर्यप्रत्यय आणि हे इतर प्रत्यय यांच्यात गछत होता 
कामा नये. परंतु “ संबेदनेत २ंगून जाण्याची , वृत्ती 
ऊर्फ ' संबेदनेचा संवेदना म्हणून आस्वाद घेण्याची 
वृत्ती ? ही सोंदर्यानुमवाची पहिली पायरी म्हणून 
उपकारक ठरते, . 
- दोन सोंदयप्रत्ययात संख्यात्मक- श्रणी- संत्रंधात्मक 
भेद असू शकतो. 


परंतु दोन सोंदरयप्रस्ययांत प्रकारचा भेद असू शकत 
नाही, 
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भ्ळ *_ 
दोन सोंदयप्रत्ययात मांध्यमाचाही भेद असू शकतो. 
संगीतातील सोंदर्यप्रत्यय, चित्रकलेतील सोंदर्यप्रत्यय, 


र डं च ९ 
शिल्पकलेतील सोंदयेप्रत्यय, निसर्गातील सोंदुर्यप्रत्यय 


यात प्रकारमिन्नता असते, 
तसेच, आध्यात्मिक सोंदर्य, विचार सौंदर्य, मान- 
सिक सोंदर्य ऐंद्रीरि २४ 0 असेही ९ ०२ म ७ त्य न 
? एद्रायक सांदय असेही सोंदयप्रत्यया'चे 
प्रकार पडू शकत नाहीत. 
किंवा, कालसापेक्ष सोंदर्य, स्थलसापेक्ष सौंदर्य, गति- 
सापक्ष सोंदय असेही सोंद्यप्रत्ययाचे प्रकार ( संगीत, 
चित्र, नृत्य इत्यादी कलांच्या किंवा अन्य संदर्भात ) 
पडू शकत नाहीत. 
। मानवनिर्मित कृतीपासून निसर्गनिर्मित कृतीपर्यंतचा, 
संगीतापासून साहित्यकलेपयैतचा सर्वदूर्चा सोंदर्वप्रत्यय 
हा एकस्त्ररूपी अर्थात ल्यस्वरूपी असतो. निसर्गातील 
ल्य भिन्न, कलांतील ल्य॒ भिन्न असा जर प्रकार असता 
तरच सोदर्याचे प्रकार पडले असते, जिथ सोंदर्यप्रश्यय 
तिथे लय, लय निरपवादपणे संवाद-विरोध-समतोल- 
आ, मग तो ल्य कुठलाही असो. म्हणून सर्व 
स वा एकस्वरूपी, प्रकाररहित असतो. 
वि सोंदयंप्रत्ययात प्रकारभेद संमवत नसला तरी 
ण : 2 केणी) नजरे 
ा भिद्‌ संभवतो, एकाच संवेदनावर्गावर आधारलेला 
ायळ. आधक उत्कट राहील, जते, श्रतिसंवेदना 
क 1 'रक्षच संब्रेदनावर्गावर संगीत ही कला आधारलेली 
'सत्यापुळे संगीतकृतीतून होणारा सोंदर्यप्रत्यय शिल्य- 
केलेतून होणाऱ्या सोंदयंप्रर सि 
ग साद्यप्रत्ययापेक्षा अधिक तीव्र राहील, 
ज़ य ० *९ 2 द. 
न सवदनाच नसतील, संवेदनांचा आभास असेल 
रा पीदयप्रत्यय सर्वात क्षीण राहील. संवेदनांना महत्त्व 
ही तया वस्तुनिष्ठ साबेत्रिक, आणि घटकयुक्त आहेत 
ल वस्तुनिष्ठा आणि सावत़्रिकता या आपल्या 
- ६ स॒वेदना सत्य आणि सौंदर्य या अंतिम मूल्यांशी 
व डी जोडतात. तर घटंक युक्ततेमुळे ल्य या 
उनेष्ठ तत्त्वाशी त्यांचा संबंध जुळतो. 
संवेदनांऐ चेट 
वतवन ता. संवदना-प्रतिमा आल्याबरोबर या 
हुल इता नाहीशी होते, व सोंद्यसंजरोधाशी 
मन केतयुक्त होतात. स्वत:सिद्ध संअंधापेक्षा 
पकषतयुक्त संबध क्षीण अस णू उवरयाचि 
तात. म्हणून संबेद्ना घिष्ठित 


कलांपेक्षा संवेदना प्रतिमा धि; 
> मा।्धाष्त ले प्र पर 
क्षीण असतो, तल "कडक  होदियावत्यम 


त वक, 1.1 


-करखगघर चिछनसज 
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मर्ढेकर : नवे आकलन 


साहित्य ही संवेंदना-प्रतिमाधिठ्ठित कला आहे. 
म्हणून तिच्यातील सौंदर्यप्रत्यय . संगीतादी संवेदना- 
धिष्ठित कलांतीळ सोंदर्यप्रत्ययापेक्षा मुळातच क्षीण आहे. 
या अर्थाने साहित्य ही संकर आणि भ्रष्ट कला आहे. 
म्हणूनच कलास्वरूपमीमांसेचा प्रारंभ साहित्यकलेच्या 
अनुषंगाने न होता साहित्येतर ललितकलांच्या अनुषे- 
गाने झाला पाहिजे. 


८ संवेदनानिष्ठता ' आणि “ संवेदना-प्रतिमा- 
निष्ठता. र? असा ( साहित्येतर ) ललितकला आणि 
साहित्य-कला यात मेद असला तरी साहित्य आणि 
साहित्यतर, ललितकला यांच्यातील लय एकरूपच 
असतो- संवाद-विरोध-समतोलसंतरधात्मकच असतो. 
इतर ललितकलात हा लय संवेदना घटकातून प्रतीत 
होतो तर साहित्यकलेत तो संवेदना-प्रतिमाघटकातून 
प्रतीत होतो. 


या संबेदना-प्रतिमांनाच आपण साहित्यातील 
' झावानुभूती ? असे म्हणतो. 

अशा रीतीने-- 

(१ ) एक-संवेदनासंबंधित ढयाकृती 

( २ ) अनेक-संवेदनासंत्रेधित ल्याकृती 

( ३ ) भावानुभूती संब्राधित ल्याकृती 

--अशी सोंदयेप्रत्ययाची तीन विभिन्न माध्यमे 
आढळतात, 

या माध्यममिन्नतेमुळे सौंदयप्रत्ययात जी प्रमाण- 
भिन्नता निर्माण होते त्यावरून कलांची प्रतवारी लागते. 
उदाहरणा थै-- 

( १) संगीत- *“ एक संवेदना ? या आपल्या 
माध्यमामुळे शुद्ध कला. 

(२) शिल्प- ' अनेक संबेदना ' या आपल्या 
माध्यमामुळे कमी शुद्ध कला, 

(३) साहित्य- ' संवेदना-प्रतिमा * ऊर्फ “ भावा- 
नुभूती ? या आपल्या माध्यमामुळे संकर कला. 


कलाप्रकारांची प्रतवारी माध्यम-निकप्राने लावता 
आली तरी एकाच कलाप्रकारातील अनेंक कलाकृतींची 
प्रतवारी मांध्येम-निकषाने लावता येत नाही, 


कलाकृतींच्या प्रतवारीसाठी घाट-तत्त्वाचा निकधे 
लावावा लागतो, । . 


ल्यामुळे संवेदनेला अथवा भावानुभवाला जे स्वरूप 
प्राप्त होते त्या स्वरूपाला घाट असे म्हणतात. घाट 
म्हणजे कलाकृतीची बाह्याकृती नव्हे तर कलाकृतीचे 
संपूर्ण अस्तित्वच. घाट-तत्त्व कलाकृतींच्या आदायास 
आणि अमिव्यक्तीस व्यापून राहणारे तत्त्व आहे. 
आदाय आणि अभिव्यक्ती संवेदना आणि लय, द्रब्य 
आणि आकार यांचे द्वेत, मिटवून टाकणारे, यांचे द्वेत 
मिटल्यावर्च अस्तित्वात येणारे घाट हे कलाकृतीचे 
सकल-अस्तित्वसूचक तत्त्व होय. 


घाट-तत्त्व आणि लयतत्त्व यांच्यात मूळतः भेद 
नाही. घाट जसा आरायाशिवाय, अनुभूतीशिवाय, 
संवेंदनाशिवाय अस्तित्वात असू शकत नांही तसा 
लयही आदायाशिवाय, अनुभूतीशिवाय, संवेदनाशिवाय 
अस्तित्वात असू शकत नाही. संवेदना, भावानुभूती 
यांच्या स्वरूपासहच लयाचेही स्वरूप बदलत असते. 
परंतु स्पष्टीकरणासाठी का होईंगा ल्य आणि संवेदना, 
भावानुभूती यांच्यात भेद करता येतो; घाट-तत्त्वाचे 
वैशिष्ट्य हे की त्याच्या संदर्भात आशय-आक्रती, 
द्रव्य-आकार, लय-संवेदना, भावानुभूती इत्यादी द्वैत 
स्पष्टीकरणासाठीही कल्पिता येत नाही. 


अद्या रीतीने ' सोंदय-प्रत्यय ' हाच कळा आणि 
कलाकृती यांच्या मूल्यमापनाचा अंतिम निकष होय, 


परंतु कलांची प्रतवारी लावताना “माध्यम हा 
पूरक-निकष लावावयाचा असतो तर कलाकृतींची 
प्रतवारी हावताना * थाट ' हा पूरक-निकष लावा- 
वयाचा असतो, 


कलांची आणि कलाकृतींची अशी प्रतवारी लावणे 
शाक्य असल्यामुळे “ सोंदर्याचे शास्त्र ' सिद्ध होऊ 
शकते. 


मढेकरांची सोंदर्यमीमांसा थोडक्यात अश्यी आहे, 


१३ 
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मर्ढेकरांची सौंद्यमीमांसा आकृती क्र. २ 
आकृती क्र. १ 3४ 6 
मानवी अनुभव छादवमावचा 
| । 
संवेदना . ल्यतत्त्व 
| 
। 
> । 1. |. 
तर्कतत्त्व ल्यतत्त्व क. म | 
| | संवेदनानिष्ट भावानुभूतिनिष्ठ 
0 ७» ४ क विरो » ५ 
कार्यकारणसंत्रंध संबाद-विरोध-समतोलसंत्रध । ] 
| | | | मानवनिर्मित 
सृष्टिसारूप्यता कालकल्पना . स्वाभाविक मानवनिर्मित | 
| | । 
साहित्य 
कला (ए' /५._ (५४१ 
मीड कदा निसर्गनिर्मित साहित्येतर ललितकला 
सत्यप्रतीती सोंदर्यप्तीती टदरवस्तु, | 
| | प्राणी इत्यादी. | 1६ | 
संबो >४___0_* री 
(सत्यसंबोध ) ( सोंदयसंबरोध ) संगीत चित्र शिल्प इय्यादी 
टटपपकक्‍सक*0-९-----ममल 


नवभारत 


र 


सबंध पान 
रु, ८०? 

, कन्हर पेजसाठीं २५ टक्के अधिक आकार, 
घावत्या मजकुराबरोबर द्यावयाच्या जाहिरातीस १० टक्‍के अधिक आकार, 
बर्षोतील किमान सहा अंकांत जाहिरात दिल्यास १० टक्के सवलत, 


“ जवभारत ” मासिक 
जाहिरातीचे दर 


"२१ 
अध पान 
रु. ४५ 


पाव पान 
रु. ३० 


संपूर्ण वर्षभर जाहिरात दिल्यास २० टक्के सवलत, 


१४ 


अनुक्रमणिका 


, जाहिरातीच्या आकारावर ग्यावसायिक प्रथेनुतार कमिशन देण्यात येईल 
, जोाहिरातीतंबरधीं अधिक चौकशी व पत्रव्यवहार : 
व्यवस्थापक “ नवभारत ” मासिक 

प्राज्ञ प्रेस, बाई जि० सातारा 


र्य ा०45००4००4००45००45००5००5००45००७०) 


-चृर वन्यॉसदाफ पर ्सिर 
) ४ (८2०८), ॥८७. 
या तिल च्च 
1-4 ०५००५०) 


ढे 
न 
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भे 
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भे 
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(| | हि 


घुर | येछज* 
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श्री. विजयकुमार सिन्हा : अनु. दिलीप चित्रे 


धर्मनिरपेक्ष राज्यकट्पना आणि भारतीय लोकशाही 


वर्णव्यवस्थेने घडविलेले जीवन 


वर्णव्यवस्था ही भारतीय जीवनाला आणि विचार- 
सरणीला मूलभूत असून तिच्यामुळे समाजात कठोर 
सोपानरचना उत्पन्न झाली. मनुष्याच्या उद्योग- 
धंद्यावर आधारलेली श्रमविभाजनाची एक अत्यंत 
गुंतागुंतीची आणि तपझ्लीलवार व्यक्स्था वर्णव्यवस्थे- 
मळे निर्माण झालेली आढळते. वणंव्यवस्थेने प्रत्येक 
जातीला आपापला दर्जा आणि संकेतनियम ठरवून 
दिलेले आहेत. जरी हिदरुधर्मात चर्चेसारखी संस्थारूप 
धर्मव्यवस्था व संघटना नसली तरी तिची उणीव 
वणंव्यवस्थेने उत्तम रीत्या भरून काढली. ख्थिश्‍चनांस 
चर्च, तशी हिंदूंना वणंव्यवस्था. आदर्श ठरवून 
देणारी, सामाजिक जीवनाचे तपशीलवार व सूक्ष्म 
नियंत्रण करणारी, आणि “ सैल सोडण्याची आणि 
बांधण्याची ” शक्‍ती असणारी. पारंपरिक हिदु- 
समाजात धर्मनिरपेक्षतेला विरोध करणारी मुख्य 
गोष्ट बहुधा वणंव्यवस्था हीच होती. फक्त वैऱ्यांचे 
कार्य तपासून पाहिले तरी या विचाराची सत्यता 
अजमावून पाहता येण्यासारखी आहे. पाश्‍चिमात्य 
समाजाची उत्क्तांती होत असताना, अधिकारारूढ 
राजसत्तेला आव्हान देऊन तेथील व्यापारी वर्गाने 
महत्त्वाचे कार्य केल्याचे दिसून येते. भारतात व्यापारी 
वर्ग असले कार्य करू शकला नाही. एकूण त्यांना 
फारसा मान मिळत नव्हता, ही कसर भरून काढण्याचा 
त्यांनी प्रयत्न केला तो धामिक कार्यासाठी देवळांना 
व मठांना दानदेणग्या देऊन. याप्रमाणे दानधर्मोद्वारा 
सामाजिक प्रतिष्ठा मिळविण्याचा त्यांनी प्रयत्न 
केला. शिवाय, आपले सामाजिक स्थान पूर्वनियोजित 
आहे अल्ली वैश्यांची भावना होती. संपन्न वर्गाच्या 
हाती राजकीय सत्ता नव्हती हे महत्त्वाचे आहे.' 


१. या संदर्भात पहा : ३०१७१ 81111, 


खेरीज, जातींना अनुलंघनीय लक्ष्मणरेषा आखून 
देऊन, अधिकारारूढ सत्तेवर वर्गीय ताणांचा प्रभाव 
पडून अधिकारारूढांचा अधिकार क्षीण होण्याची 
जी शक्‍यता एरव्ही होती, ती शक्यताच वणंव्यवस्थेने 
नाहीशी केली. अद्या परिस्थितीत धर्माच्या अत्युच्च 
सत्तेला कसलाही धक्का लागू शकत नव्हता. याप्रमाणे 
धर्म, अधिकारश्याही, वर्णव्यवस्था, आणि व्यापारी 
वर्गाचे स्थान वगैरे भारतीय परंपरेच्या खास अंगांचा 
विचार केल्यावर, भारतीय परंपरेच्या आधारे धर्म- 
निरपेक्षता स्थापन करता येईल असे म्हणवत नाही. 
हिंदु-परंपरेच्या काही खास घटकांचा संपूर्ण त्याग 
केला तरच धर्मनिरपेक्षता स्थापता येण्याची जास्त 
शकयता आहे 


स्वातंत्र्यपूर्व भारतातील इंग्रजांचे धोरण 
स्वातंत्र्ययुवे भारतातील ब्रिटिश धोरणां- 
विषयीचा आपला दुसरा प्रश्‍न आहे : त्याचा विचार 
करताना असे आढळते की या धोरणांचा जो वारसा 
आहे तो द्विधाबुद्धीचा आहे. ब्रिटिश भारतातील 
सरकारी धोरणांचा अगोदरच उल्लेख केलेला आहे. 
ब्रिटिशांनी जे सावधगिरीचे धोरण पत्करले ते प्रथम 
आपल्या व्यापारी हितसंबंधांना धक्का न लावण्याच्या 
दृष्टीने आणि, बंडानंतर, बंडाचे स्मरण ठेवून 
सुरक्षितता सांभाळण्याच्या दृष्टीने. अशा धोरणाच्या 
व्यापक मर्यादांमध्येही (काही वेळा अल्पकाळ सुधार- 
णेचे धोरण पत्करून) ब्रिटिशांनी भारतात धर्म- 
निरपेक्षतेचा पाया रचला. भारतातील ब्रिटिश 
राजवटीच्या महत्तम यशांपैेकी एक म्हणजे त्यांनी 
भारतात सुरू केलेली कायद्याची सत्ता. घटनात्मक 
विचारसरणीचे कायद्याची सत्ता हे एक प्रमुख अंग 
आहे आणि वणंव्यवस्थेच्या सोपानरचनेवर आधार- 
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अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत 


लेल्या समाजाला या गोष्टीने जोरदार धडक दिली. 
मात्र हे तत्त्व ब्रिटिशांनी सर्वत्र एकाच दृष्टीने आणि 
काटकोरपणे लावले नाही. गुन्हेगारी कायद्याचे 
संकेत जरी ब्रिटिशांनी सर्वांना समदृष्टीने लावले, 
तरी हिंदूंच्या आणि मुसलमानांच्या व्यक्‍तिगत 
.कायद्यांच्या बाबतीत. अश्ी गोष्ट करावयाला ते 
.कचरले. यामुळे सामाजिक संबंधांमधला फार मोठा 
.झाग आधुनिक धर्मनिरपेक्ष कायद्यांच्या अधिकार- 
क्षेत्राबाहेर राहिला व अनेक सामाजिक संबंधांच्या 
बाबतीत धर्मावर आधारलेल्या कायद्यांचे नियंत्रण 
राहिले. पण, ब्रिटिश राजवटीत सामाजिक नियमां- 
मध्ये बदल घडवून आणणार्‍या काही सुधारणा 
केल्याही गेल्या. येथे पुढील कायद्यांचा उल्लेख 
करता येईल: द कास्ट डिजॅबिलिटीज्‌ रिमूव्हल 
अँक्ट (१८५०), द हिंदू विडोज्‌ रिमॅरेज अँक्ट 
(१८५६), हिंदु वीमेन्स राईट्‌ ट्‌ प्रॉपर्टी अँक्ट 
(१९३७), आणि हिंदु मॅरिड वीमेन्स राइट ट्‌ 
सेपरेट रेसिडन्स अण्ड मेन्टेनन्स्‌ अक्ट (१९४६). 
यातळे दोन. कायदे बहुसंख्य सभासद भारतीय 
असलेल्या कायदेमंडळांनी पास केले. मुस्लिमांच्या 
बाबतीत मात्र हिंदूंच्या बावतीत पत्करलेले हे धोरण 
अवलंबण्यात आले नाही आणि त्यांचे व्यक्‍तिगत 
कायदे फारसे बदल शकले नाहीत. तरी पण, ही 
गोष्ट महत्त्वाची आहे की फक्त स्वातंत्र्योत्तर काळातच 
सामाजिक शिक्षांविना आंतरजातीय विवाहांना 
मान्यता दिली जाऊ लागली. पूर्वी तर, अशा विवाहांना 
कायदासुद्धा फारसे संरक्षण देत नसे. १८७२ सालच्या 
स्पेशल मॅरेज अँक्टामुळे नागरी विवाहाची सोय 
जरी उपलब्ध झाली तरी विवाह करू इच्छिणार्‍या 
जोडप्यांना असे लेखी जाहीर करावे लागत असे 
की ते पुढील धर्मांपेकी कोणताही धर्म आचरत 
नाहीत. हिंदु धर्म, बौद्ध धर्म, शीख धम, जैन 
धम, इस्लाम, झरतुष्ट्र धर्म आणि ख्तरिस्ति धर्म. 
व्यॅक्‍्तिंगत कायद्यांची आंतरजातीय विवाहांना संमती 
नसल्यामुळे ज्यांना ज्यांना वरील अक्टाखाली विवांह 
करावयाची इच्छा असे त्यांना त्यांना सक्तीने 
धरमंत्याग करावा लागे. 


धार्मिक बाबतीत हस्तक्षेप न करण्याच्या धोरणाचा 
वारसा जरी ब्रिटिश ठेवून गेळे असलें तरी कित्येकदा 


त्यांनाही ह्या धोरणात तडजोडी स्वीकारणे भाग 
पडलेले दिसते. फार काय, भारतातील चर्च ऑफ्‌ 
इंग्लंड या संघटनेची जी अधिकृत शाखा होती 
तिचा खर्चे भारत सरकारच्या तिजोरीतून भागवला 
जाई. अधिकृत चर्च आणि राजसत्ता यांच्यातला हा 
कायदेशीर संबंध संपुष्टात यावयाला १९२७ साल 
उजाडावे लागले : या साली ब्रिटिश पालंमेंटने एक 
अक्ट पास करून हा संवंध तोडून टाकला. पूर्वीच्या 
राजांचे वारसदार ह्या नात्याने ब्रिटिशांनासुद्धा 
अनेक देवालयांचा व मठांचा खर्च चालवून सांभाळ 
करणे, निदान त्यासाठी नियंत्रक नियम घालन 
देणे भाग पडले. अनेक नेमलेल्या धार्मिक गटांना 
देणग्या आणि सवलती देणे सरकारला भाग पडले. 
याचा अथे असा कौ, धर्मात हस्तक्षेप न करण्याचा 
व्यावहारिक अर्थ विशिष्ट धर्माला खास वागणक 


द्यावयाची नाही एवढाच होता; खरोखरीची काटेकोर 
तटस्थता त्यात नव्हती. 


अल्पसंख्यांकांचा प्रश्न 


ब्रिटिशांनी ठेवलेला (अर्थात्‌ त्यांनी निर्माण 
केलेला नव्हे) आणखी एक वारसा म्हणजे अल्प- 
सख्याकांचा प्रश्‍न : आणि हा प्रश्‍न अजून भारतीय 
राजकारणाला सतावतो आहे. दुदेवाने, खास राजकीय 
संरक्षण देऊन अल्पसंख्याकांना सांभाळून घेण्याचे 
ब्रिटिश धोरण दोषास्पद होते. १९०९ च्या पुढे 
जातीय मतदारसंघांची जी वाढ होत गेली तिच्यात 
ह्या धोरणाचे अनिष्ट परिणाम स्पष्ट दिसन येतात. 
जातीजातींमध्ये सुसंवाद उत्पन्न करण्याऐवजी जातीय 
असंतोष जास्त जास्त वाढविण्यासच हे धोरण 
कारणीभूत झाले. समाजातले जातीय ताण-प्रतिताण 
राजकीय रीत्या आविष्कृत होऊ लागल्यामले त्यांची 
तीव्रता वाढीला लागली. जातीय मतदारसंघामुळे 
क अल्गपणाची जाणीव जातीजातीत वाढली हे 
जता ह पाश अल्पसंख्यांकांना बहुसंख्याकांचा 
टू क विण एन आपला सतत छळ होतो 

ळक गंडाने त्यांना पछाडले. लुई वर्थ 
व कमिल्कावन भा ह्या शब्दाची आपण अक्ली 
ेतिळट्यांपाची क सांस्कृतिक अथवा ज्ञारीरिक 
]ट बहुसंख्य समाजापासून अलग 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


धर्मनिरपेक्ष राज्यकल्पेंना आणि भारतीय लोकशाही 


केला जातो, आणि ज्याला वेंगळी आणि विषम 
वागणूक दिली जाते, आणि म्हणून जो असे समजतो 
की सामुदायिकरीत्या आपल्याला भेदभावाने वाय्- 
वण्यांत येत आहे असां सामाजिक गट.' ” लोकशाही 
राष्ट्रांमध्येसुद्धा, जरी अल्पसंख्यांकांना अलग काढून 
त्यांना भेदभावांने वागवण्यातं येत नसले तरी, 
त्यांना ट्विधाभाव पछाडतो आणि असा गंड उत्पन्न 
होतो की राष्ट्रीय राजकारणात आपल्याला 
पुरेपूर भाग घेता येत नाही. 

स्वातंत्र्यकाळाला प्रारंभ होताच धर्मनिरपेक्षता 
आणि लोकंशाही ह्या तत्त्वांना भारताने स्वतःला 
बांधून घेतले. तरी सतरा वर्षानंतर, अजून आपण 
धैमनिरपेक्षतेच्या आदर्शाचा पाठपुरावा केला पाहिजे, 
अशी आठवण करून देण्याची गरज राष्ट्रपतींना 
भासली.' 

सहिष्णुतेचां गुण अंगी बाणवण्याची अद्याप 
गरज आहे, हे फ़रेक अँटंनी यांच्या 'पालंमेंटमधील 
संतप्त आणि क्रुद्ध भाषणावरून कळून येण्यासारखे 
आहे. प्रत्यक्ष राज्यघटनेतसुद्धा अशा काही गोष्टी 
आहेत की ज्यांच्यामुळे धर्मनिरपेक्षतेची वाढ खुंट 
शकेल. अथवा अडवलीच जाईल. 
जातीय मतदारसंघ 

असा समज होता को फाळणीनंतर राज्याच्या 
शरीरव्यवस्थेतील जातीयवादाचा जुनाट रोग नाहीसा 
होईल. स्वातंत्र्यळढ्याच्या काळात काँग्रेसने कुरक्रतच 
जातीय मतदारसंघांना संमती दिली होती, आणि 
हे मतदारसंघ तडक नाहीसे करावयाची तिची 
इँच्छा होती. उलट, १९४७ नंतर, खास मतदारसंघ. 
निर्माण करून त्यांद्वारा अल्पसंख्याकांचे हितसंबंध 
सांभाळण्याची एक जोरदार प्रथा उत्पन्न करण्यात 
आली. अल्पसंख्याकांचे हितसंबंध बहुसंख्याकांच्या 


हितसंवंधांपासून स्पष्टपणे वेगळे असतातच, असा 
एक दुराग्रही समज तोपर्यंत रूढ झाला होता; आणि 
हे हितसंबंध फक्त जातीय मतंदारसंघ स्थापले 
तरच सांभाळता येतील: अशीही दुराग्रही खात्री 
रुजलेली होती. एकीकंडे अल्पसंख्याकांच्या खास 
संरक्षणाच्या मागण्या, तर॑ दुसरीकडे समान नागरिक- 
त्वाहारा सांधावयाचे असलेले राष्ट्रीय एकोकरण, 
ह्या पेचाला प्रथम नेहरूंनी, कॉन्स्टिट्युएंट्‌ असेंब्लीच्या 
वादविवादात , तोंड फोडले : ही चर्चा सरदार पटेल 
यांच्या अध्यक्षतेखाली भरंवलेल्या अल्पसंख्याकंविषयंक 
आणि मूलभूत ह्क्कविषयक समितीच्या सभेत झाली. 
नेहरू म्हणाले, “ आम्हांला असे वाटल होते की. 
जातीसाठी राखीव जागा ठेवण्याची पद्धत रद्द करणे, 
त्या त्या अल्पसंख्याक गटाचा विश्वास संपादन 
केल्याशिवाय करता येणार नाही. हे पहिले कारण. 
आपल्याला अश्या खास जागा नकोत असे खुद्द अल्प- 
संख्याकांनी पुढाकार घेऊन सांगावयाला हवे होते. 
आम्ही पूर्वी दिलेली अनेक आश्‍वासने ध्यानांत घेता, 
बहुसंख्याकांनी अशी गोष्ट अल्पसंख्याकांच्या गळी 
जबरदस्तीने उतरवणे योग्य झाले नसते, आणि 
एरव्हीसुद्धा असे करणे बरोबर झालें नसते. दुसरे 
कारण हे की, आमचां आम्हालाच मनोमन भरवसा 
वाटतं नव्हता की ह्या सर्व तरतुदी रद्द केल्यास 
आम्हांला किवा आमच्या जनतेला सुरळित कार्य 
करता येईल किवा कसे ? आम्ही ह्या खास तरतुदींना 
होकार दिला खरा, पण आमच्या मनात अशी शंका 
सतत खुपत राहिली की एका चुकीच्या गोष्टीचा 
समाचार घेण्यात आपण केचरून अंगचोरपणा तर 
केला नाही ? ” * सुदैवाने, अंसेंब्लीत वेगवेगळया 
अल्पसंख्य गटांचे जे प्रतिनिधी होते त्यांनीच जातीय 
मतदारसंघ रद्द करावेत असे सुचवले.. अखर फक्तं 
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२. पहा :- २५ जानेवारी १९६४ रोजी, प्रजासत्ताक दिनाच्या प्रसंगी, राष्ट्राला उद्देशून राधाकृष्णन्‌ 
यांनी नभोवाणीवर केलेल्या भाषणाचा २६ जानेवारी १९६४ च्या टाईम्स आफ. इंडिया मधील. वृत्तांत. 
३. पहा :-फ्रॅक्‌ अँटनी यांनी टाईम्स्‌ ऑफ इंडियाला लिहिलेले पत्र, २२ एप्रिल, १९६४. 
४. उद्धत: 801111), वरील प्रकाशन, पू. ४०८-९. 


न, भा. २ 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत 


वर्गीकृत जमातींना व अँग्लो इंडियनांना राखीव 
जागा देण्यात आल्या. 
ज्ञातीय मतदारसंघ गेले 
तरी जातीयता शिल्लक 

जातीय मतदारसंघ नष्ट करण्यात आले असले 
तरी त्यामुळे काही जातीयता नष्ट झालेली नाही. 
जातीयता ही अजून एक राजकोय शक्‍ती असून 
अनेकदा तिचा दंगलींच्या स्वरू्पात आविष्कार 
होतो हे अलिकडे अलाहाबाद, अलिगढ, खुलना, 
आणि कलकत्ता येथे झालेल्या दंग्यांवरून दिसून 
येते. देशाच्या एकात्मतेला तिच्यापासून कायमचा 
धोका आहे. जातीयतावाद आणि प्रादेशिकतावाद 
यांच्या फुटीर जोराला खीळ घालण्यासाठीच १९६१ 
साली श्रीमती इंदिरा गांधी यांच्या अध्यक्षतेखाली 
राष्ट्रीय एकीकरण समितीची स्थापना करण्यात 
आली. ऑल इंडिया काँग्रेस कमिटीच्या मे १९६४ 
च्या अधिवेशनात असा ठराव मांडण्यात आला की, 
“ घमनिरपेक्षता ही आमच्या राष्ट्राची अमोल 
परंपरा असून, तिच्या पायावरच सर्वसामान्य मनु- 
ष्याच्या कल्याणासाठी झटणारे प्रगतिशील आधुनिक 
राज्य उभारता येईल. 

“ धर्मनिरपेक्षतेवर आधारलेले राष्ट्रीय एकीकरण 
टिकविण्याचा आणि जास्त बळकट करण्याचा आपला 


निर्धार ए. आय्‌. सी. सी. व्यक्‍त करीत आहे, व 
यावरच देशाची लोकशाही समाजवादाकडे होणारी 


वाटचाल अवलंबून आहे अशी श्रद्धा व्यक्‍त करीत 
आहे. ” 
चर्गीकूत जमातींना दिले जाणारे संरक्षण : 
त्यांचा राजकारणावर परिणाम 
जातीयतेखेरीज, दलित वर्गांना जे घटनात्मक 
संरक्षण देण्यात आलेले आहे त्यामुळेही नवीनच 
समस्या उपस्थित झालेल्या आहेत. मागासलेल्या 
वर्गांचा दर्जा सुधारावा म्हणून राज्यघटनेने त्यांना 
खास अधिकारं व सवलती दिल्या आहेत.' पण 


१. पहा :-भारतीय राज्यघटनेची पुढील कलमे :- कलम १५ (४) ; 


३३०(१); कलम ३३०(२). 


२. ॥॥८ पळळळ, &णष्टण8, 1955, तृप०५७९१ 1॥ ७॥॥ 


वृ. ३१५. 


मागासलेल्या आणि वर्गीकृत जमातींची व्यार्ख्या 
भारतीय राज्यघटनेने केलेली नाही. ज्या वर्गांना 
खास अधिकार मागण्याचा हृवक आहे, असे वर्ग 
कोणत्या कसोटीनुसार निवडावयाचे , हे ठरवण्याचे 
घटनन राज्य-सरकारांवर सोपवळे आहे. राज्य 
सरकारांवर सोपवलेला हा विवेक काही वेळा 
घटनात्मक तरतुदींच्या दुरुपयोगाला कारणीभूत 
झालेला आढळतो; विशेषतः भारताच्या दक्षिण 
विभागांतील राज्यात मागासळेवणा म्हणजेच जात 
व उपजात असे समीकरण मांडण्यात येते. परिणामी 
जातीय स्वत्वाची भावना कायम राहते. दक्षिण 
भारतातील एका प्रमुख दैनिकाने अशी योग्य टीका 
केली आहे की, “ आमची सरकारे आपण धर्म- 
निरपेक्षतेशी अव्यभिचारी निष्ठा ठेवतो व वर्ण- 
भेदांना कडाक्याचा विरोध करतो असा उदघोष 
करतात. मात्र मागासलेल्यांची परिस्थिती सुधारण्याचे 
त्यांचे प्रयत्न मात्र, मागासलेयणाची जाती व उपजाती 
यांच्याशी गल्लत केल्यामुळे, डागळलेले आहेत. याचा 
परिणाम असा झालेला आहे की वर्णभेद वबोकाळतच 
आहेत; उलट खरोखर कोण मागासलेले आहेत, 
व ते अमुक धाभिक गटात आहेत अथवा तमक 
पंथाचे किवा जातीचे आहेत याकडे संपूर्ण दुलंक्ष्य 
करून, त्यांना मदत कशी करता येईल याचा विचारच 
केला जात नाही. ” * ब्राह्मणांखेरीज सर्व म्हेस्री 
हिदू मागासलेले आहेत, असे म्हैसूर सरकारने 
जाहीर केलेळे आहे! सरकारचा हा निणंय हाय- 
कोर्टाने गेर ठरवला. म्हणून , म्हेस्र सरकारने 
मागासलेपणाचे निकष ठरविण्यासाठी एका मागास- 
लेले वर्ग समितीची स्थापना केली. या समितीने असे 
सुचवले की, “ फक्त जात आणि जमात यांच्या 
आधारेच मागासलेल्या वर्गांची यादी करण्यात यावी 
आणि साक्षरतेचे प्रमाण व सरकारी नोकरीतील 
प्रतिनिधित्व यांच्या आधारे त्यांच्या मागासलेपणाचे 


1 हीने 
प्रमाण ठरवले जावे.' या स्मित जातींचे 


/ केलम १६ (४); कलम 


0] वर उल्लेखलेले प्रकाशन, 


३. उद्धृत : 81111, वरील प्रकाशन, पृ. ३१९. 
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अनुक्रमणिका 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे । 
संगणकीकृत 


धर्म निरपेक्ष राज्यकल्पंना आणि भारतीय लोकशाही 


काही प्रकारे पुन्हा वर्गीकरण करण्यात यावे, अशी 
सूचना केली. एक सूचना अशी होती की, लिंगायतांना 
मागासलेली जमात न मानता त्यांना सुधारलेल्या 
जमातींत गणण्यांत यावे. मागासलेले गणले जाण्याचे 
अमूल्य फायदे सोडावयाला लिंगायतांनी नकार 
दिला आणि ह्या सूचनेला तीव्र विरोध केला. या 
प्रमाणे मागासळेयणात एक खास स्वारस्य निर्माण 
करण्यात आले. वर्गीकृत नसलेल्या जमातींची अशी 
सतत ओरड चाललेली असते की विशेष सवलतींचा 
व अधिकारांचा उपभोग घेणार्‍या खास वर्गात.आपली 
' गणना केली जावी. मांगासलेपणात स्वारस्य तर 
उत्पन्न झालेच आहे, पण जातिनिष्ठा आणि वरणंभेद 
जास्तच बळकट झालेले आहेत. याचा परिणाम 
असा झालेला आहे की परका इसम जेव्हा एखाद्या 
राज्यांचे राजकारण पाहतो तेव्हा जातीय संबंधांची 
मखू्खी कळून घेतल्याशिवाय त्याला त्याचा काहीच 
बोध होत नाही. भारतीय लोकशाहीची मदार 
जातीयतेच्या कुशल सूत्रचालनावर किती आहे हे 
राज्यांच्या किंवा स्थानिक पातळीवरल्या राज- 
कारणाचे विश्‍लेषण करताच उघडे पडते.' जिने 
शपथपूर्वक धर्मनिरपेक्षतेचा स्वीकार करून वर्गहीन 
वं वर्णंहीन समाज स्थापण्याच्या ध्येयाला बांधून 
घेतले आहे, ती भारतीय कम्यूनिस्ट पार्टीसुद्धा वर्ण- 
व्यवस्थेशी तडजोड करते. आं ध्र प्रदेशातील कम्य्‌निस्ट 
पार्टीचा इतिहास. समजून घ्यावयाचा असेल तर 
काम्मा जात व तिच्या बरोबर स्पर्धा करणारी रेडी 
जमात यांच्या स्पर्धेचा विचार केल्याशिवाय भागत 
नाही. ' केरळात कम्युनिस्ट. पार्टीतसुद्धां सामाजिक 


------>->- 


न्यायाच्या तत्त्वापेक्षा वणव्यवस्थेचा विचार वरचढ 
ठरल्याचे उदाहरण आढळते. केरळातल्या अल्पकालीन 
कम्युनिस्ट राजवटीत केरळ सरकारने शासन- 
व्यवस्थेत सुधारणा सुचविण्यासाठी एक समिती 
नेमली. या समितीचे अध्यक्ष खुद्द मुख्यमंत्री ई. एम्‌. 
एस्‌. नंबुद्रीयाद हे होते. या समितीने असे सुचवले 
कौ मागासळेयणाची कसोटी जात ही न मानता, 
महाराष्ट्रातल्याप्रमाणे आथिक निकषांवरच मागा- 
सलेवणा ठरवला जावा. अतएव, जातीवर आधारून 
नोकरीतल्या जागा राखीव ठेवण्याची पद्धत रद्द 
करण्यात यावी. या बुद्धिवादी दृष्टिकोणाला विरोधक 
भेटले ते खुद्द नंबुद्रीपादांच्या मंत्रिमंडळात. त्यांनी 
ही सूचना नापास केली. केरळातील कम्युनिस्ट 
पार्टीला पाठिंबा देणारात एळ्ळवा जमात प्रमुख 
होती. आणि मागासलेली मानली जात असल्यामुळे 
ही जमात खास अधिकारांना व सवलतींना पात्र 
ठरत होती . तिचा रोष पत्करण्याचा धोका स्वीका- 
रावयाला कम्युनिस्ट पार्टी राजी नव्हती. उत्तर 
प्रदेशातील कम्युनिस्ट नेतृत्वाखालील किसान सभेला 
जाट जमातीचा पाठिंबा असल्यामुळे, जाटांची विरोधक 
जी चौहान जमात आहे, तिःचा किसान सभेला 
पाठिंबा मिळू शकला नाही. जातीयतेला व वणंभेदांना 
भारतीय राजकारणात वाढते महत्त्व येत चालले 
आहे यांचा पुरावा आता भरपूर उपलब्ध झालेला 
आहे. ह्यामुळे धमंनिरपेक्षतेच्या मार्गातले धोके 
वाढत चालले आहेत हे समजांवंयाला कठींण नाहीं. 
मॉरिस-जोन्सने म्हटले आहे, “ वर्ण (अथवा उपजात 
वा “ जमात *) हा परंपरागत राजकारणाचा गाभा 


१. म्हैसूर राज्याची प्रादेशिक पुनरंचना होण्यापूर्वी झालेल्या चर्चेत एम्‌. एन्‌. श्रीनिवास यांनी 


म्हटले, “ आमच्या राजकीय आणि सामाजिक जीवनात वणंव्यवस्था इतकी खोल सजलेली आहे को सर्वजण, 
नेतेसुद्धा हे तत्त्व मान्य करून चालतात की निदान राज्यसरकारांत तरी मंत्रिमंडळात प्रत्येक जातीचा एक मंत्री 
हवाच. . . या निमित्ताने असे सांगावेसे वाटते की वणंव्यवस्थेचा निदेश न करता भारताच्या कोणत्याही भागा- 
तील प्रांतीय राजकारणाचे स्पष्टीकरण करता येत नाही. ” उद्ध॒त : 0. एग एप ल-मधांगाशातठरग, 
6 (१8309 810 एला 0०8 3) छिणाणा 8818, ०7८८७७ ळव 58००८१४ १७८ 17.४, (९१. ) 
५0, प. 15, 9९०१४० 4161. ६0 एफ 1/त, 1,0ातेणा , 1968, 0. 54, 


२, आंध्र प्रदेशातील जातिभेद आणि कम्युनिस्ट पार्टीचे परस्परसंबंध वर उल्लेखलेल्या “ (2886 
कात एनापळ 31 आाता&?” या पुस्तकात 0. ए०॥ एन पांगाशाते्गात यांनी थोडक्यात 


विशद केले आहेत. 
१९- 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


आहे. यात एक समग्र सामाजिक वृत्ती प्रकट 
झालेली आढळते. ती सर्वकष आणि सवसमावेशक 
आहि. प्रत्येक मतृष्य कोणत्या तरी विशिष्ट वर्णात 
अथवा जातीय गटात जन्म घेतो, आणि त्याबरोबरच 
त्याला एका सामाजिक स्थानाचा व कार्याचा वारसा 
प्राप्त होतो, त्यातून त्याची समग्र वागणुकीविषयीची 
आणि दृष्टिकोणाची कल्पना तरी निदान निष्पन्न 
होते : त्याचा धंदा, ज्या कक्षेतून त्याचे आईवडील 
त्याची वधू निवडतील ती कक्षा, स्वतःच्या व अन्य 
वर्ण-गटांयासून त्याला कोणते अधिकार प्राप्त होतील 
व कोणती कतंव्ये पार पाडावी लागतील- ती, 
त्याचा स्वतःच्या व इतर वर्णाकडे पाहण्याचा दृष्टि- 
कोण -- या सर्वेच कल्पना त्यातून निष्पन्न होतात. 
ह्या कारणास्तव, आधुनिक राजकारणाच्या विदवात 
वर्णवाद सहजासहजी तद्रूप होऊ शकत नाही. आधुनिक 
एकात्म क्षेत्रात काये करणारा एक गट एवढेच 
त्याचे सहसा स्वरूप नसते. .... जेव्हा तो राज- 
कारणात उतरतो तेव्हा तो नुसती मागण्यांची यादी 
घेऊन येत नाही तर एक जीवनंपद्धती घेऊन येतो. १ 


भारतीय घटनेच्या निर्मात्यांनी टाकलेली 
सुधारकी पावले ब विरोधकाची प्रतिक्रिया 


भारतीय राज्यघटनेच्या निर्मात्यांनी वर्ण- 
व्यवस्थेच्या काही अत्यंत दुष्ट वेशिष्ट्यांवर सरळ 
हल्ला चढवला. अस्पृश्यता नष्ट केली गेली आणि 
तिच्यावर आधारलेले व्यवहार कायदेशीर गुन्हे 
ठरवले गेले. नागरिकत्वाची व्याख्या व्यक्‍ती या 
नात्याने करण्यात आली, जातीच्या सभासदत्वावर 
आधारून नव्हे. घटनेच्या प्राक्‌कथनातच सामाजिक 
सभतेचा आदर पुकारण्यात आला. घटनेने मागास- 
लेल्या वर्गाच्या उन्नतीसाठी करून ठेवलेल्या तरतुदीं- 
मुळे धर्मनिरपेक्षतेच्या मार्गात कोणत्या अडचणी 


«<«' 


71118, वर उल्लेखित, पृ. १३८-१२३९. 


१. ह. आ. ए॥ग्णाइ-च००8, “ एताढ& एलााच्छा 


उत्पन्न झाल्या आहेत याची आपण नोंद घेतलेली 
आहे; याहून जरा अम्रत्यक्ष, पण जास्त प्रभावी 
आणि परिणामकारक अश्या एका सामाजिक धोरणाचा 
अवलंब करून भारत सरकारने वणंव्यवस्था नष्ट 
करण्याचा प्रयत्न चालवला आहे. हे धोरण म्हणज 
हिंदूंच्या व्यक्‍तिगत कायद्यात केल्या जाणार्‍या 
सुधारणा. घटनेच्या निर्मात्यांना या गोष्टींची जाणीव 
होती की वेगवेगळ्या जमातींच्या व्यक्‍तिगत कायद्यां- 
मध्य असलेली विविधता ही धमंनिरपेक्षतेच्या मार्गा- 
तील र॒क धोंड आहे. राज्य-घोरणाची मार्गद्षक 
तत्त्वे या प्रकरणातील ४४ वे कलम जाहीर करते' 
को, “ समग्र भारतात नागरिकांना एकच नागरी 
कायदा लागू करण्यात येईल या दिशेने राज्य 
प्रयत्न करील ”, एकच नागरी कायदा संत्र लागू 
करऱयाच्या प्रयत्नात भारतीय राज्य वर्णभेदांनी' 
शजबुजलेल्या समाजावर मोठ्या प्रमाणात आक्रमण 
करीत आहे. समाजाचे नियंत्रण करण्याची हिदुः 
धर्माची ताकद क्रमश: कमी कमी होत चाललेली: 


ल वर्णाचे अधिकारक्षेत्र संकचित होत चालले 
आहें. ३ 


नाना कायदे पास करून हळू हळ, भारतीय 
कायदेमंडळाने हिंदूंचे नागरी कायदे सर्वत्र समान 
रचण्याचे काम चालवले आहे. पण हे काम सोपे नाही 
प्रत्यक वेळी सनातन्यांनी सुधारणेची लाट थोप- 
विण्याचा निग्रहाने प्रयत्न चालवलेला दिसन येतो. 
हिंदु कोड बील पास होण्यापूर्वी जो प्रदी्ध संघर्ष 
झाला त्यावरून परंपरेची पकड केवढी जबरदस्त 
आहे हे दिसून येते. जरी नेहरूंच्या आवेशवूणे पाठिंब्या- 
मुळे हिंदु कोड बिल पास करण्याच्या प्रयत्नांना 
बळ आले, तरी ह्या संघर्षाच्या पहिल्या फेरीत 
सनातन्यांचाच विजय झाला. 


गवाळाड, ? जा 0. प. 


२. हा मोठाच फायदा म्हटला पाहिजे. पणे प्रत्यक्ष व्यवहार, कायदा नव्हे, धर्मनिरपेक्ष तत्त्वांना 
1 अ 


धरून होत नाहीत: 


३. सावेत्रिक निवडणुकांच्या जराच अगोदर हे. बिल काढन 
आंबेडकरांनी मंत्रिमंडळातील आपल्या पदाचा राजीनामा दिला. 


€ थण्यात आल्यामुळे डॉ. भीमराव 


रळ 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे । 


संगणकीकृत 


धर्मनिरपेक्ष राज्यकल्पना आणि भारतीय लोकशाही 


तरीपण, हा विजय पराजयापूर्वीचा तात्पुरता 
विजय ठरला, कारण सावंत्रिक निवडणुकांनंतर 
(१९५२), पुढील वेगवेगळ्या बिलांच्या रूपात 
कायदेमंडळाने हिंदु कोड बिल भराभर पास केले. 
' हिंदु मॅरेज्‌ बिल, हिंदु सक्‍्सेशन्‌ विल, हिंदु मायनॉरिटी 
.अण्ड गाडियन्‌झशिप बिल, आणि हिदु अँडॉफ्शन्स्‌ 
. अण्ड मेन्टेनन्स्‌ बिल्‌ू.' सनातन्यांनी या विलांना 
सतत विरोध केला कारण यामुळे आपल्या धार्मिक 
. हक्कांवर गदा येत आहे अते त्यांना वाटत होते. जे 
' राज्य धर्मनिरपेक्षतेचा पुरस्कार करते त्याला धर्म- 
-मान्य. प्रथांमध्य़े हस्तक्षेप करण्याचा अधिकार नाही, 
असा त्यांचा युक्तिवाद होता. हिंदु मॅरेज बिलाने 
घटस्फोटाची कायदेशीर तरतूद केली या गोष्टीवर 
सनातनी विरोधकांनी जळजळीत टीका केली. लक्षा- 
'वधी हिंदूच्या दृष्टीने घटस्फोट ही अत्यंत गहह्यं गोष्ट 
आहे; समाज घटस्फोटाचा सहज स्वीकार करत 
नाही. मुख्य म्हणजे, पती आणि पत्नी ही समान आहेत 
असा जो घटस्फोटाचा अर्थ होतो तो हिंदूंच्या पचनी 
“पडणारा -नव्हता. हिंदूंचा आदशे, मिल्टनच्या शब्दात 
“ एप७ 101 ०१ &॥१ छा७ 1017 ७०त गा 
॥1॥). ”' असा होता. हिंदु महासभेचे नेते, हुन. 
-सी. चतर्जी, पालंमेंटमध्ये बोलताना क्रोधोन्मादाने 
'थरथरत आहेत असाच भास झाला. चतर्जी म्हणाले, 
'* मन्‌ स्वतः म्हणतो की वेदिक विवाह हा एंक 
-संस्कार आहे. तो एक गंभीर बंधन आहे. ते एंक 
-अनुलंघनीय लग्न आहे, अतूट लग्न आहे; ते एक 
अखंड लग्न आहे, तो एंक अंतहीन सहप्रवास आहे. ... 
मी ह्या गृहाच्या प्रत्येक घटकाला असे आवाहन करतो 
की हिंदंच्या विधिसंमत धर्मविवाहाला धक्का लावू 
नका आणि त्यात घटस्फोट घुसडून देऊ नका. 


स्मिथने दाखवून दिल्याप्रमाणे, ह्या बिलांवरींल 
चर्चेचा एक अत्यंत विचित्र भाग म्हणजे कायदे- 
मंत्र्यांनी त्यासाठी केळेला युक्तिवाद. बिलावरील 
टीकेचा प्रतिकार करताना त्यांनी स्वत: धमंग्रंथांतले 
उतारे उद्धत करण्याचा सपाटा लावला. त्यामुळे 
चर्चेला बरेचदा हिंदु धमंग्रंथांच्या अर्थाविषयीच्या 
वादाचे स्वरूप आले. एका धर्मनिरपेक्ष राज्याच्या 
मंत्र्याने अशी भूमिका “घेणे विसंगत ' तर होतेच. 
यापेक्षा जास्त सुसंगत भूमिका अशी कबुली देऊंन 
घेता आली असती की अशा तर्‍हेच्या कायद्याने सामा- 
जिक वतेनावरील हिदुधर्माच्या अधिकारमर्यादा कमी 
होणार हे उघडच होते. कॉन्स्टिट्युएंट अँसेंब्लीत 
सर्वांना समान वर्तनाचा कायदा असावा यावर जी 
चर्चा झाली तीत श्री. के. एम्‌. मुन्शी म्हणाले, “ मात्र 
मृद्दा हा आहे की, समत्र देशाची जीवनपद्धती एक- 
तत्त्वाधिष्ठित व धर्मनिरपेक्ष व्हावी या दृष्टीने 
आम्ही आमचा व्यक्‍तिगत कायदा बदलून संघटित. 
करावा किवा नाही. आम्हाला आमचा व्यक्‍्तिगतः 
कायदा धर्मापासून विभक्त करावयाचा आहे, सामा- 
जिक संबंधांपापून अथवा वारसाहक्कांविषयीच्या: 
विशिष्ट संबंधितांच्या हक्कापासून विभक्त करायचा 
आहे: . . .आता अशी वेळ आलेली आहे. की धामिक 
प्रथांमध्ये हस्तक्षेप न करता राष्ट्राला एकत्रित आणि: 
संघटित करणे आम्हांला अगत्याचे आहे. परंतु: 
जर पूर्वी धामिक प्रथांचा असा अर्थ लावला गेला 
असेल कौ त्या समग्र जीवनाचे क्षेत्र व्यावू शकतात., 
तर मग आता अशी वेळ आलेली आहे को आम्ही 
निक्षून म्हटले पाहिजे - ' ह्या गोष्टी धर्मात मोडत 


१. हे बिलू पास करून घेण्याच्या कार्याला नेहरूंनी स्वतःला उत्कटपणे बांधून घेतले होते. नेहरूंना 


वाटत होते की, “ प्रगति आणि प्रतिक्रियाशील वृत्ती यांच्या सामाजिक क्षेत्रातील संघर्षाचे हे प्रतीक आहे. हे 


-मी ह्या बिलाच्या कोणत्याही विशिष्ट कलमाला उद्देशून म्हणत नाही 


तर ज्या भावनेने हे बिल मांडण्यात: 


-येत आहे, तिच्याबद्दल मी हे म्हणत आहे. या भावनेची तळमळ मुक्‍तीसाठी, आमच्या जनतेच्या विमोचनासाठी 
आणि मख्यत्त्वेकरून आमच्या स्त्रीवर्गाच्या विमोचनासाठी आहे- त्यांना जुनाट चालीरीतींच्या शंखलांमधून 
-मक्‍त करावे अशी यामागे तळमळ आहे. ” १४९11, 811111) ने उद्धत केलेले. पृ. २८०-८१ 


७॥८८१४८ 1,08८, 13001 10, 11116 299; 
३. 1,०07 880105 10९08०5, 1965, 87. 2 ४०], 4, ण 6855. 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत 


नाहीत, त्या निव्वळ धर्मनिरपेक्ष . कायदेकानूंच्या 
क्षेत्रात मोडतात. 


टीकेचा एक सूक्ष्म सूर असाही होता को, ज्या 
अर्थी इतर जमातींना स्पशेही न करत फक्त हिंदुंचाच 
व्यक्‍तिगत कायदा बदलण्याचा प्रयत्न केला जात 
होता-त्या अर्थी हिंदूंना खास भेदभावाची व अन्यायाची 
वागणूक दिली जात होती. या टीकाकारांचा युवित- 
वाद असा होता की हे कृत्य धर्म निरपेक्ष राज्याचे 
नसून जातिनिष्ठ राज्यांचे होते. याच युक्‍्तिवादाचा 
एक निराळा प्रकार असा होता कौ, फक्त हिंदूंच्याच 
व्यक्‍तिगत कायद्यात सुधारणा घडवून सरकार हिंदूं- 
वर खास मर्जी दाखवीत होते. याचा अर्थे असा को 
धमं निरपेक्ष राज्य एका धर्माच्या समाजाला खास 
फायदे मिळवून देत होते. आचाय कृपलानीनीं 
म्हटल्याप्रमाणे, “ जर त्यांनी ( कायदेमंडळाच्या 
संदस्यांनी) आंपलां सुधारणेचा उंत्साह फक्त हिंदु 
जमातीकडे वळवंला, तर घटस्फोटाच्या बाबतीत 
म्‌स्लिम अथवा कॅथॅलिक समाजाच्या हिताकडे 
दुलेक्ष्य करून हिंदूंवर ते विशेष मर्जी दाखवीत 
आहेत, हो आरोपं त्यांना पत्करावाच लागेल. केवळ 
ती बहुसंख्याक आहे म्हणून भारतातील एक जमात 
इतर जमांतीपेक्षा जास्त पुढारलेली असावी, असे 
आपल्याला हवे आहे काय ? जातीयतावादी दिंदूवर 
असा आरोप आहे को त्यांना इतर जमातीपेक्षा 
जास्त फायदेशीर अवस्था प्राप्त करावयाची आहे. 

याप्रमाणे भारतीय राज्य एका दुष्ट खोड्यात 
अडकलेले आहे. धमंनिरपेक्षतेंची तत्त्वे काटेकोरपणे 


१. (2०॥७४८८६६८॥८. 448821772070/ 72८७७८8, ४१०1, ॥ 7. 54॥ हिंदु मॅरेज 
चर्चेत कृपलानी म्हणाले : “ जर आपण लोकशाही राज्य करीत असलो, तर मी नम्रपणे 
आपण एकाच जमातीसाठी कायदे करू नयेत. आज हिंदु समाज एकपत्नीवादी आहे. . 


पाळावयाची म्हटली, तर त्याला कोणत्याही सामाजिक 
प्रथेत (फक्त “ नागरी सुव्यवस्था, नैतिकता, आणि 
आरोग्य ” या कारणांखेरीज कोणत्याही कारणास्तव ) 
हस्तक्षेप करता येणार नाही. याउलट, सामाजिक 
न्यायाच्या आधुनिक कल्पनेच्या दृष्टीने विचार 
केला तर भारतीय समाजरचनेत मूलभूत स्वरूपाचे 
बदल करणे भांग आहे. यात आणखी असे म्हणावेसे 
वाटते को तूत तरी काही काळ, भारतीय राजसत्तेला 
धर्मनिरपेक्षतेच्या एका अंगाळा फाटा देणे भाग 
पडणार आहे. 

भारतात धर्मनिरपेक्षताचे काय, पण प्रत्यक्ष 
लोकशाहीसुद्धा रुंजावयांची असेल तर हिदु धर्मातच 
काही मूलभूत बदल व्हावे लागतील, हे पुन्हा पुन्हा 
सांगण्याची गरज नाही. आर्थर क्वेस्लर म्हणतो 
त्याप्रमाणे , “ हिदु समाज आणि हिंदु परंपरा यांच्या 
मुळावरच एखाद्या क्रांतीची कऱ्हाड पडली तरच 
पाशिमात्य अर्थाने कार्य करणारी लोकशाही भारतात 
निर्माण होईल.” १ पण जेव्हा राज्य स्वतःच धर्माच्या 
बाबतीत सुधारणा करू लागते, तेव्हा ते न्याय्य 
दृष्टीने धमंनिरपेक्ष राहू शकत नाही. सर्व हिंदंच्या 
धार्मिक संघटनेअभावी सुधारणेची अपेक्षा राज्या-. 
कडून करण्याचा मोह भारतात जास्तच आहे. प्रोफेसर 
स्मिथ लिहितात, “ धर्मं निरपेक्ष राज्यकल्पनेचा 
स्वीकार केल्याने राज्याच्या कायदे करण्याच्या 
अधिकारावर केवढ्या मोठ्या मर्यादा पडतात हे 
आजच्या भारतात फारसे ध्यानात घेतले जात 
नाही. वारंवार असा प्रश्‍न विचारला जातो. जर 
खोल तपशीलात जाऊन सरकार सामाजिक आणि 


बिलावरील 
सांगू इच्छितो की 
- आमचे सरकार 


म सलमान समाजासाठी एकपत्नीत्वाचे विल मांडील काय ? माझे प्रिय मित्र कायदेमंत्री एकपत्नीत्वाचा कायदा 


भारतातील प्रत्येक जमोतीला लागू करतील काय ? मी तुम्हाला सांगतो, हाच लोकशाही मार्ग होय : 
मार्ग जातीयतेचा आहे. फक्त .महासभावादीच जातीय वृत्तीचे नाहीत; खुद्द सरकारसुद्धा जातीय व 
आहे. -मंग त्यांचे म्हणणे काहीही असो. ” ॥/०॥ 801 1220728, 1955, 0871 2, 


९0. 7376. 


दुसरा 
वृत्तीचेच 
४०], 4,, 


२- उद्धृत : 8111, वर उल्लेखिलेले प्रकाशन, पृ. २८८. 


३. उद्धृत: एप! 1811161011 च्या वरील पुस्तकांत, पू. इर. 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


धर्म निरपेक्ष राज्यकल्पना आणि भारतीय लोकशाही 


“आर्थिक जीवनाच्या फार व्यापक क्षेत्रात नियंत्रण 
चांलवते, तर मग अशाच रीतीने त्याला धर्माचे 
नियंत्रण का करता येऊ नये? ” 
श्यार्मिक कळ सांभाळणारे सरकार 
आणि राजकारण 

भारतीय राजसत्ता (विशेषतः राज्य पातळीवरील 
सरकारे) धर्मनिरपेक्ष आदर्शांचा पाठपुरावा करा- 
वयाचा म्हणजे नेमके काय करावयाचे हे जाणत नाही. 
भारतातील काही राज्य सरकारांनी हिद्रु देवळांमध्ये 
ज्या “ सुधारणा ” चालविल्या आहेत त्यावरून 
'हेच दिसून येते. १९५० सालचा द मद्रास अनिमल 
अँण्ड बर्ड सॅक्रिफाईसेस अँक्ट हे स्वतः राज्यानेच 
प्रत्यक्ष धर्मात सुधारणा करण्याच्या प्रयत्नाचे एक 
उदाहरण आहे.' अशा सुधारणेला पाठिंबा देणाऱ्यांचा 
एक युक्तिवाद असा होता कौ, अशी काही “ लांच्छने ” 
“नाहीशी केल्यास हिंद धर्माची प्रतिष्ठा वाढेल. 
हरिजनांना देवळे खुली करण्यात आली या गोष्टीचा 
अस्पृश्यता निवारणाशी संबंध नव्हंता असे नाही, 
पण त्यामुळे काही अंशी त्या त्या गटांना स्वत:ची 
देवळे चालविण्याचा जो हक्‍क होता त्यावर गदा 
आली. देवळांचा जीर्णोद्धार करणे, “ खजिने असलेल्या 
देवळांचे (कोणताही कलात्मक गुण नसताना) रक्षण 
करणे, आणि धर्माच्या कारणाला पाठिंबा देणे यातला 
फरक बहुतेक राज्य-सरकारांना करता आलेला नाही. 
अलिकडच्या काळात जो देवळांचा उद्धार करण्यात 
आला त्यात सोमनाथचे उदाहरण डोळ्यात भरण्या- 
इतके ठसठशीत आहे. मे १९५१ मध्ये सोमनाथाचा 
जीर्णोद्धार करप्यात आला तेव्हा जो लांबलचक 
आणि तपशीलवार धार्मिक विधी करण्यात आला 


.तो करणे कदाचित्‌ योग्य असू शकेल, मात्र देशाच्या 
'अत्यच्चपदस्थ अधिकाऱर्‍यांपेको अनकांनी त्यात भाग 


घेतला हे योग्य झाले नाही. देवळातील ज्योतिलिगांच्या 
प्रतिष्ठापनेच्या विधीत तर भारताच्या राष्ट्राध्यक्षांनी 
जातीने मोठा भाग घेतला. अश्या अधिकृत प्रोत्साहनाचा 
परिणाम असा होतो को अन्य धर्मीय जनतेच्या मनात 
शंका आणि गोंधळ उत्पन्न होतात. पाठिचमात्यांना 
एखाद्या मनुष्याचे अधिकृत स्थानचे वतन आणि त्याचे 
वैयक्तिक वर्तन यात फरक करणे जास्त सोपे जाते. 
भारतीयांस असे करणे कठीण जाते. जेव्हा डॉ. 
राजेन्द्र प्रसाद-जे अत्यंत निष्ठावान्‌ हिंदू होते- अनक 
धार्मिक विधीत भाग घेत अथवा गंगास्नान करत, 
तेव्हा भारत हे धर्मनिरपेक्ष राज्य आहे, यावर 
विश्वास ठेवणे सर्वसाधारण मुस्लिम नागरिकाला जड 
जाई. 


हिदू धार्मिक विश्वस्त यंत्रणेच्या बाबतीतही 
भारताने धर्म निरपेक्षतेशी थोंडीफार प्रतारणा केली 
आहे, असेही दाखवून देता येईल. बहुतेक देवळांचा 
कारभार अत्यंत गैर रीत्या चालवला जातो आणि 
कित्येकदा तर मनाला धक्काच बसेल असे त्या 
कारभाराचे स्वरूप असते, यात शंका नाही. देवळांचा 
कारभार पाहांवयाला स्वेच्छेने तयार असलेल्या 
स्वतंत्र संघटनांचा अभाव असल्यामुळे, आणि 
खाजगी कारभार्‍्यांविषयी जनतेला संशय वाटत 
असल्यामुळे, राज्याला हे काम अंगावर घेणे भाग 
पडले. धर्माच्या विकासाला मदत करणे आणि पंथ- 
निरपेक्ष दृष्टीने देवळाच्या कारभारात लक्ष्य घालणे 
यात जो फरक आहे, तो बहुतेक अधिकार्‍यांना करता 
येत नाही. मद्रासचा उल्लेख करून स्मिथने म्हटले 
आहे, “ हिंदु धामिक विश्‍वस्त खात्याने हिंदु धर्मात 
पूर्वी नसलेली धर्मसंघटना आता निर्माण केलेली 


आहे. ...या धर्मसंघटनेद्वारा हिंदु धर्माची प्रतिष्ठा 


१. 811111, वर उल्लेखलेले प्रकाशन, पृ. २३१. 
२. अधिक तपशिलासाठी, 811111 च्या वर उल्लेखलेल्या प्रकाशनाचे नववे प्रकरण - “ पृ॥€& 


ग्०ण 0 परागत ॥'9111168 ” पहावे. 


३. अधिकारी पदावर असलेल्या व्यक्ति अश्रद्ध अथवा निरीश्वरवादी असाव्यात असा येथे आग्रह 
-घरलेला नाही. पण सावेजनिक धार्मिक विधीत भाग घेताना अधिकार्‍यांनी काही संकेत व मर्यादा पाळल्या 
पाहिजेत, असे आपण करावयाला पाहिजे. असा संकेत आहे की, राष्ट्राध्यक्ष जरी एका राजकीय पक्षाचे सभासद 


असले तरी त्या पक्षांच्या सभांमध्ये त्यांनी भाग घेऊ नये. त्याचप्रमाणे मंत्र्यांनी व अधिकार्‍यांनी सावेजनिकरीत्या 
"कोणत्याही धार्मिक विधीत भाग. घेऊ नये, असा संकेत निर्माण करता येईल. 


> 


अनुक्रमणिका 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत 


वाढावी म्हणून दीघ मुदतीच्या योजना आखल्या 
जातात...जुन्या देवळांचा जीर्णोद्धार करीत असतानांच 
देवळातील पूजाअर्चांचे प्रमाणही वाढविले जात 
आहे: ' : स्मिथने पुढे म्हटले आहे, 6 असे 
म्हटल्यास अजिबात अतिशयोक्ती होंणार नाही की, 
धर्मनिरपेक्ष राज्याचा सावंजनिक अधिकारी म्हणून 
काम करंणारा हिंदु विश्‍वस्त मंडळांचा कमिशनर 
हा मद्रास राज्यातील हिंदु धर्मावर जेवढा अधिकार 
गाजवतो तेंवढा अधिकार चर्चे आफ्‌ इंग्लंडवर आर्च - 
बिशप्‌ ऑफ्‌ केटरबरीसुद्धा गाजवीत नाही.' धर्मनिर- 
पेक्षतेचे मम आपण भारतात अजनही नीट 
उलगडून घेतलेले नाही याची आणखी किती तरी 
उदाहरणे देता येतील. 


आजच्या भारतात राजकीय क्षेत्रातील वस्तु- 
स्थितीत एक निर्णायक बदल झालेला आढळतो 
तो हा को, क्रमशः पण निखालसपणे सत्तेचे केन्द्र 
शहरापासून खेड्यांच्या दिशेने सरकत आहे. नेतृत्वा- 
साठी स्पर्धा करण्याइतके प्रौढत्व, अथवा पुरेसा 
आत्मविश्वास, अजून तरी भारतीय खेडुतात उत्पन्न 
झालेला. नाही. पण आपले हितसंबंध जोपासू शकेल 
अशा पुढाऱ्यांची निवड करावयाला मात्र तो जरूर 
शिकला आहे. याप्रमाणे , खेड्यांत पाया असलेले एक 
नघीन नेतृत्व भारतात पुढे येत आहे, आणि लवकरच 
ह्या देशाच्या सामाजिक व आथिक धोरणावर ह्या 
नेतृत्वाचा निर्णायक प्रभाव पडेल असा संभव दिसतो. 
ग्रामीण भारताच्या वाढत्या महत्त्वाला गांधीवादी 
तत्त्वप्रणालीचा आधार आहे. गांधीवादाच्या वारशात 
ग्रामीणतेच्या ध्येयपूजेइतकी भारतीय लोकशाहीला 
पुढे. मारक ठरेल अशी दुसरी गोष्ट नाही. गांधी 
म्हणत : “ भारताचा प्राण खेड्यात आहे, शहरात 
नाही. “ अगदी सुरुवातीलाच, म्हणजे १९३६ साली, 
गांधींनी जाहीर केले, “ जर खेडे नष्ट झाले तर 


१. 811101, वर उल्लेखलेले पुस्तक, पृ. २५२. 


२. हेच प्रकाहन, पृ. २४६. 


भारत नष्ट झालाच असे समजा. मग तो भारत 
राहणार नाही. त्याचे जगातले जे खास कार्य आहे,. 
तेच नाहीसे होईल. ” त्यांना शहरांचा फार तिरस्कार 
वाटे, व शहरांविषयी त्यांच्या मनात दाट शंका 
वसत. “ मुंबई, कलकत्ता, आणि भारतातली इतर 
मुख्य शहरे हीच रोगाच्या वस्तीची मूळ ठिकाणे 
आहेत “ असे त्यांनी १९०९ साली एका पत्रात 
म्हटले होते. स्वतंत्र भारताविषयी गांधींचे असे 
स्वप्न होते की स्वयंपूण आणि स्वावलंबी खेड्यांचे 
ते एक जाळे असेल. 


भारतात जे रामराज्य निर्माण करता येईल अशी 
गांधींना आश्या वाटत होती, ते आहेत त्या स्थितीतील 
खेड्यांवर आधारलेले असणार नव्हते तर, आथिक 
आणि सामाजिक विकासाची वरची पातळी गाठलेल्या 
भावी खंड्यांवर आधारलेले असणार होते. दुर्दैवाने 
खेड्यात जितकी राजकीय जाणिवेची जागृती झालेली 
आहे त्यामानाने त्यांचा आथिक विकास मात्र मागेच 
पडलेला आहे. आधुनिक राजकीय संस्थांची सूत्रे 
कशी चालवावीत हे खेडूत जितका लवकर शिकतो 
आहे तितक्‍या लवकर आधुनिक दृष्टिकोणांशी 
समरस व्हावयाला तो शिकत नाही. राजकारणाच्या 
दृष्टीने तो आधुनिक आहे, सामाजिक बावतीत 
तो रूढीनिष्ठ आहे. याचा परिणाम हा होणार को,. 
राजकीय सत्ता काबीज करून सत्ताधारी पक्ष आपली 
सामाजिक मूल्यव्यवस्था सर्वांवर लादणार. भारतीय 
खेड्यांमधली सामाजिक मूल्ये लोकशाहीला व धर्म- 
निरपेक्षतेला हितकारक नसल्यामुळे, यातच लोकशाही 
व धर्मनिरपेक्षतेला असलेला फार मोठा धोका 
दिसून येईल. डॉ. आंबेडकरांनी भारतीय खेड्यांवर 
जो तौत्र हल्ला चढवला की, “ स्थानिकतावादाची 
तेथे तुंबी झालेली आढळते. अज्ञान, संकुचित वृत्ती, 
आणि जातीयता यांचा तेथेच बालेकिल्ला आहे ”* 


३. हा आदशे राज्याच्या धोरणाची मार्गदर्शक तत्त्वे या सदरातील ४० व्या कलमात, भारतीय 


राज्यघटनेत अंतर्भूत केलेला आहे. यानुसार राज्याने 


४. (४0778/06६८20८ <488277072/ 12601८8, ४०1. 7 ]. 39, 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


धर्मनिरपेक्ष राज्यकल्पना आणि भारतीय लोकशाही 


-त्या हल्ल्याची सर्वांना माहिती आहेच, तेव्हा 
त्याची पुनरुक्ती करावयाला नको. ' येत्या काही 
वर्षात, निदान नजीकच्या भविष्यकाळात, हे नवे 
नेतृत्व केवळ खेड्यांची संकुचित, अंधश्रद्ध मूल्येच 
व्यवहारात आणणार आहे एवढेच नाही, तर ते 
वर्णव्यवस्थेला राजकारणाचा महत्त्वाचा घटक 
बनवणार आहे. मॉरिस-जोन्स म्हणतो, “ स्वातंत्र्य- 
प्राप्तीनंतर. . . . संपूर्णपणे भारतीय स्वरूपाचे शासन 
आणि संसदीय लोकशाही अंमलात आल्यामुळे, 
वर्णभेद आणि जातीयता खेड्यांतून बाहेर पडून 
पूर्वीपेक्षा मोठ्या प्रमाणात केन्द्राच्या दिशेने शिरकाव 
करू लागली आहेत. 

स्वातंत्र्यप्राप्तीनंतर नुसतेच काही जुन्या प्रथांचे 
पुनरावतंन झालेले नाही, तर काही विलक्षण उदाहरणे 
अशीही आढळतात की ज्यात आदिम आणि छूःमंतर- 
वादी अक्या निवृंद्ध व हट्टाग्रही आचारविचारांकडे 
लोक परत वळलेले दिसतात. असे सुचवले गेळे आहे को 
स्वातंत्र्यप्राप्तींनंतर , “ सती, ठगी, लूटमार, आणि 
मतुष्यबळी या गोष्टींचे प्रमाण किचित्‌ वाढीस 
लागले आहे; आणि यातल्या सर्व नाहीत, तरी निदान 


बर्‍याच गोष्टी, धर्माच्या नावावर खपविण्यात येतात.” 
डॉ. आशीर्वादम्‌ म्हणतात त्याप्रमाणे ह्या गोष्टी 
संक्रमणकालात घडणार्‍या असून त्या कायमच्या 
नसतील. पण धमंनिरपेक्षतेच्या उदयाला परिणाम- 
कारकरीत्या आव्हान देतील असे इतर अनेक धार्मिक 
रूढींच्या पुनरुत्थानाचे प्रवाह प्रकट होत आहेत." या 
रूढींच्या पुनरुज्जीवनाची पुढील काही उदाहरणे येथे 
देता येतील : स्वातंत्र्यानंतर देशाला पुन्हा प्राचीन 
काळचे भारत हे नाव देऊन परंपरागत, मुस्लिमपूर्व, 
हिंदु काळाचे स्मरण करून देणे; हिंदी भाषेतले 
उर्दमधून आलेले शब्द काढून तिचे संस्कृति ! करण 
करण्याचा धर्मवेडा आटापीटा करून हिंदी भाषेचे 
मुस्लिम संस्कृतीशी असलेले नाते तोडणे, हिंदु 
उत्सवांची आणि मेळ्यांची वाढती लोकप्रियता (याचे 
खास दाखले म्हणजे कुंभमेळा आणि रामलीला ) 
आणि अनेक राष्ट्रीय नेत्यांनी त्यात कर्तेपणाने 
भाग घेऊन त्यांना अप्रत्यक्षपणे दिलेले प्रोत्साहन; 
धर्मनिरपेक्ष राज्याच्या एका मंत्र्याच्या अध्यक्षतेखाली 
भारत साधु समाजाची (पुण्यात्म्यांची ' ) संघटना 


१. डॉ. आंबेडकरांनी भारतीय खेड्यांविषयी जे कडकडून वक्‍तव्य केळे ( पहा : (/०॥४४६८६७॥(८ 
:4882707072/ 12८5./28, ४०]. ॥, 10. 38 1 ) त्याचे माक्‍संच्या भारतीय खेड्यांविषयींच्या उद्गारांशी 


चमत्कारिक साम्य आढळते. १८५३ साली अमेरिकन ट्रिब्यूनमध्ये मार्क्सने 


पी; 


भारंतातील ब्रिटिश राजवट” 


नावांचा एक लेख लिहिला, त्यात तो म्हणतो : “आपल्याला हे विसरून चालणार नाही को ही रम्य खेडी जरीं 
निष्पाप भासत असली तरी ती पौर्वात्य जुलमी सत्तावादाचा भक्‍कम पाया आहेत; मानवी मनांच्या कक्षा 
ती संकुचित करून ठेवत आली आहेत, मानवी मनाला त्यांनी अंधश्रद्धेचे उपकरण बनवून टाकले आहे; त्याला 
ख्ढीच्या सत्तेची गुलामगिरी पत्करायला लावून त्याची महत्ता हिरावून घेतलेली आहे. . . वणभेदांच्या रोगाने 
आणि ग्‌.लामगिरीने दूषित झालेल्या ह्या खेड्यांनी माणसाला बाह्य परिस्थितीच्या हातातले बाहुले बनवून 
टाकले आहे; त्यामुळे माणूस परिस्थितीवर आपला सावंभौम अधिकार गाजवू दकत नाही; त्यामुळे स्वयं- 
विकासशील संमाजाचे कधी न बदलणार्‍या नैसगिक नियतीत ख्पांतर झालेले आहे. ” 1.6॥715 8. एलाठा' 


(6१), 18806 ॥॥५/४४४॥४७ ०११ 7007007037 ॥॥१70800/%, 05 काऊ छते 1४1४015 
1)०१01०१७५ & (€0., ९७ ४०॥], 1959, 0. 480 


२. ॥100"18-उ०॥९5, वर उल्लेखित, पृ. १४५ 

३. एतत १७7४७01811, “ ]ेळाछाणाड घेत (16 ऐश 01 एठा8 
10272१7०१8 7८८१०७, (७0 ) ४ ग. हि, (याकातोंछा, ७00 ॥, ॥, 0101188, (१01111- 
1088 ली य७शा'छापा'0 01 30018) (/ला०श118. 1381128106, 1956, ?. 21, 

४. पहा : &. 18. 1)6881 106८९१४ 17८7१३ ४८ 17४ळा८ १८८०१०१८७०, एऐळ पा 
13०00 1)०0०, 13०1108989, 1960, 1]. 1832-34. या परिच्छ्दात रूढींच्या पुनरुज्जीवनाची जी 
उदाहरणे मी घेतली आहेत, त्यांबद्दल मी डाँ. देसाई यांचा क्र्णी आहे. 
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अनुक्रमणिका 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत 


स्थापन होणे, व तिचा भारत सेवक समाजाशी 
निकटचा संबंध असणे, शैक्षणिक संस्थांमध्ये धार्मिक 
शिक्षण देण्यात यावे याबाबत नेत्यांनी सतत लावलेला 
धोशा,' ऑल इंडिया रेडियोवर ऐन सकाळीच 
सुरू होणारा भजनांचा आणि भकक्‍्तिगितांचा कार्यक्रम, 
वगेरे. 

राज्याच्या धोरणाच्या मार्गदर्शक तत्त्वांपफी एक 
तत्त्व सरळसरळ हिंदूंच्या धर्मभावनेचा आविष्कार 
करणारे आहे, आणि अ-हिंदू धरून सर्वच भारतीयांच्या 
मनीषा त्यात प्रकट होतात असे म्हणवत नाही. 
कलम ४८ असे बजावते कौ राज्याने गोहत्येस 
बंदी करावी. या विषयावर कॉन्स्टिट्युएंट असेंब्लीत 
जो वादविवाद झाला त्यावरून हे स्पष्ट दिसून येते 
की, राज्याच्या यंत्रणेची सर्वच्या सर्वे प्रभावी शक्ती 
वापरून आपले धामिक पूर्वग्रह सर्वांवर लादण्याचा 
हेका सनातनी हिंदूंनी निग्रहपूवेक धरला. आपल्या 
पूर्वग्रहांना बुद्धिनिष्ठ युक्‍्तिवादाचा आधार देण्याचा 
त्यांनी जो प्रयत्न केला, तो पाहणे मनोरंजक ठरेल. 
हे उघडच होते की , सनातन्यांनासुद्धा आपण धर्म- 
निरपेक्षतेचे विरोधक आहोत असा आरोप पत्करावासा 
वाटत नव्हता ! आपल्या धार्मिक तत्त्वनिष्ठा उघड 
उघड बोलून दाखविण्याचे नेष्ठिक मनोधेंये त्यांच्या 
अंगी नव्हते. कॉन्स्टिट्युएंट अँसेंब्लीचा एक मुस्लीम 
सदस्य म्हणाला, “ जर राज्यघटनेचे निर्माते, 
ऊफ कॉन्स्टिट्युएंट असेंब्ली, सरळ सरळ पुढे येऊन 


१. १९५९ साली केन्द्रीय शिक्षणमंत्र्यांनी धामिक व नैतिक शिक्षणविषयक 
समितीच्या अहवालात असे सुचविलेले होते की, “ तरुणांच्या मनात चारित्र्यसंप्नता, 
जाणीव आणि स्वाथंत्यागी वृत्ती बाणविण्यासाठी सरकारने शिक्षणक्षेत्रात 
॥, दे. 128581, “ 81018] 116७280101 110 फग्ा्टा०, 


1301711097, ॥॥७1॥०1 1963, 0. 55. 


२. (/072870(0०7८ .48867707/ 19266728, 
असे स्पष्टपणे ध्वनित केले कौ, आपली धामिक मृल्ये 
संख्याकांना हक्क आहे. त्याने म्हटले : “ केवळ एखाद्या गं 


स्वरूप' देऊं नये, अद्या मताच्या लोकांपैकी मी नाही. . 


प्रतिनिधित्व करणार्‍या आपल्या ह्या अँसेंब्लीने केवळ तिला 
(/०708721८6770 .4882770/2/ 226728 ॥०], 
गोहत्येवर बंदी घातलेली आहे. 
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म्हणाले को, -' हा आमच्या धर्माचा भाग आंहे. 
गाईचे हृत्येपासून संरक्षण झालेच पाहिजे, आणि 
म्ह॑णून आम्हाला ही गोष्ट मूलभूत हक्कात अथवा 
मार्गदर्शक तत्त्वात नमूद करावयाची आहे -” तर 
माझीही त्याला हरकत नाही. 

“* पण जे ही गोष्ट आथिक आघाडीवर 
आणून तिच्या बचावाचा य॒क्‍तिवाद करतात...ते 
अनेकांच्या मनात असा संशय उत्पन्न करतात की 
हिंदूंची गोहत्येविषयीची मूळ धारणा, मागील दाराने 
आत आणून संतुष्ट करण्यात येत आहे. ”* 

धर्मनिरपेक्षतेला सरळ आडवी येणारी भारतीय 
राजकारणातील आणखी एक गोष्ट म्हणजे जन- 
संघासारख्या जातीय पक्षाचे उत्तर भारतात, आणि 
अकालींसारख्या प्रांतीय जातीय पक्षांचे पंजाबात, 
तसेच डी. एम्‌. के. सारख्या प्रांतीय जातिवादी 
पक्षांचे मद्रासमध्ये -वाढत चाललेले बळ. याखेरीज 
आर. एस्‌. एस्‌. सारख्या लढाऊ हिंदुत्वनिष्ठ आणि 
फॅशिस्टवत्‌ संघटनांचाही जोर वाढतो आहे. भारता- 
तील जातीय पक्षांची तपक्षीलवार माहिती देण्या- 
साठी स्वतंत्र पुस्तिकाच लिहावी लागेल. येथे एवढेच 
लक्षात घ्यावयाचे आहे की सुदैवाने ह्या जातीय 
पक्षांना प्रभावी नेतृत्व लाभलेले नाही. जेव्हा ह्या 
पक्षांममधून टिळक आणि अराविदांसारखे नेते बाहेर 
पडतील तेव्हा लोकशाही आणि धर्मनिरपेक्षतेच्या 
कमजोर बुरुजांना उध्वस्त केल्याविना ते राहणार 


क समिती स्थापली, या 
शील, उच्च मूल्यांची 
ता धर्माचा अंतर्भाव करावा. ” 
30७0102०81 1311611), 


१०, ॥, ?,. 578, एका हिंदु सदस्याने 
य कायद्याच्या रूपात आविष्कृत करण्याचा बहु- 
हष्टीला धामिक अंग आहे म्हणून तिला कायद्याचे 


' जर आपल्या लोकसंख्येपेकी तीस कोटींना असे वाटत 
असेल की ही गोष्ट आपल्या देश्याच्या कायद्यात समाविष्ट व्हावी, तर मला असे वाटत नाही की ३५ कोटींचे 
ला धामिक अंग आहे ह्या संबबीवर ती गोष्ट वगळावी. ” 


7 0. 574, आता उत्तरेकडील” हिंदी ” राज्यांनी 


मेड 
ळड र र (न) 


-कखगघनचिष्टर्जशज, 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


धर्मनिरपेक्ष राज्यकल्पना आणि भारतीय लोकश्ाही 


नाहीत. एकदा का हे नेते, पूर्वी जहालांनी जसे केलें 
त्याप्रमाणे देशभक्ती म्हणजेच धर्मभावना आणि 
ऐहिक प्रगती म्हणजेच पक्षपाती उन्नतती असे समीकरण 
प्रभावीपणे मांडू लागले, तर विनायक दामोदर 
सावरकर यांच्या शब्दात, “ राजकारणाचे हिदुकरण 
आणि हिदु राष्ट्राचे सेनिकोकरण ” होण्यास वेळ 
लागणार नाही. 


धर्मनिरपेक्षता आणि भारतपाकसंबंध 
यांचे नाते 


भारतातील धर्मनिरपेक्षतेचे भवितव्य काही अंशी 
भारत-पाकिस्तान संबंधांवर अवलंबून आहे. भारताच्या 
शेजाऱ्याच्या मत्ते चार कोटी मुस्लिम लोकसंख्या 
असलेल्या भारतात धर्मनिरपेक्षता आहे असा भारताचा 
जो दावा आहे तो शंकास्पद आहे. 

पाकिस्तानचे अस्तित्वच धर्मनिरपेक्षतेवर एक- 
राष्ट्रीयत्व आधारता येत नाही ह्या कल्पनेवर विसं- 
बून आहे. १९४७ पूर्वीच पाकिस्तानच्या निर्मात्यांनी 
असा दावा केला होता को भारतात (जुन्या अर्थाने) 
दोन स्पष्टपणे वेगळी ' राष्ट्रीयत्वे' असताना धर्म- 
निरपेक्षतेवर राष्ट्रनिमती करणे अशक्‍य आहे.' 
खेरीज पाकिस्तानने इस्लामी मूल्यांची ध्वजा फडकत 
ठेवण्याचे व्रत पहिल्यापासूनच पत्करलेले होते 
(अथूबखानांच्या धर्म निरपेक्ष लष्करी सत्तेखालीही ह्या 
व्रताची भूमिका फार थोडी बदलली). भारतीय 
मुस्लिमांची अशी समजूत करून दिली जात आहे 
की भारताशी एकनिष्ठ राहणे म्हणजे इस्लामशी 
द्रोह करणे. पाकिस्तान हे कधीच कबूल करणार 
नाही की भारतातील मुस्लिमांना व हिंदूंना समान 
सामाजिक व राजकीय हक्क आहेत. अलिकडे अनेक 
बिगर मुस्लिम लोक पाकिस्तान सोडून भारतात 


->>>>< 
--->_- 


आले ह्यावरून हे दिसून येते की मनोत आल्यास 
पश्चिम बंगाल व पंजाबसारख्या सीमेवरील राज्यात 
जातीय असंतोष उत्पन्न करून पाकिस्तान भारतातील 
धर्मनिरपेक्षतेवर जबरदस्त ताण पाडू शकतो. काइमी- 
रचा प्रश्‍न अजूनही भारत पाक संबंधातील एक 
किल्मिष असंल्यामुळे धर्मनिरपेक्ष राज्य उत्पन्न कर- 
ण्याच्या भारताच्या प्रयत्नांवर पाकिस्तान नक्कीच 
अप्रत्यक्ष आघात करीत राहील. शिवाय दुर्दैवाची 
गोष्ट अशी कौ अनेक भारतीय नेत्यांनी असे उघड 
म्हटले आहे की काऱ्मीर हे भारतीय धर्मनिरपेक्षतेचे 
प्रतीक आहे, आणि म्हणून त्याबाबत पाकिस्तानशी 
कोणत्याही वाटाघाटी करता येणार नाहीत. धमं- 
निरपेक्षतेची अल्पसंख्याकांच्या संरक्षणाशी कशी 
गल्लत केली जाते याचा हा आणखी एक दाखला 
होय. अल्पसंख्याकांच्या “ संरक्षणावर ' याप्रमाणे 
वाजवीहून जास्त भर दिल्यामुळेच भारतीय राज्य 
अ-हिदु धर्मनिरपेक्ष तत्त्वांनुसार सामाजिक सुधारणा 
करण्यास काचकूच करते, व अन्य धर्माच्या बाबतीत 
सुधारणा करण्याचे टाळते. याप्रमाणे, स्वातंत्र्योत्तर 
काळात मुस्लिम कायद्यात जवळजवळ कोणतीही 
सुधारणा करण्यात आलेली नाही. 


सनातनी पाकिस्तान्यांच्या दाव्यांना प्रतिस्पंद 
मिळतो तो जनसंघासारख्या जातीय पक्षांकडून. 
काऱ्मीरच्या प्रश्‍नावर जातीयतावादी हिदूनीच जास्त 
आग्रही भूमिका पत्करलेली आहे (जे काइमीरमधल्या 
मुस्लिम बहुसंख्येबद्दल मात्र फारच आर्जवी आस्था 
दाखवतात ! ) . इतर पक्षांपेक्षा अशी जास्त आग्रही 
भूमिका त्यांनी घेण्याचे कारण हेच आहे कौ पाकि- 
स्तानशी जितके ताणून धरावे तितका भारतातील 
हिंदु-मुस्लिम संघष वाढत जाईल. याची त्यानां 


१. मात्र हे ध्यानात घेण्याजोगे आहे की पाकिस्तानचे प्रमुख निर्माते, कॉन्स्टिट्युएंट अँसेंब्लीत 


आर्जंवून सांगत होते की नव्या राष्ट्राची राज्यरचना जातिनिरपेक्ष तत्त्वांवर व्हावी, ज्यामुळे धमनिरपेक्षतेचाच 
स्वीकार होतो. महंमदअल्ली जिना, गव्हर्नर जनरलच्या नात्याने कॉन्स्टिट्युएंट अँसेंब्लीचे उद्घाटन करताना 
म्हणाले, “ अश्या एकात्म भावाने कार्य करा की तुमच्यापैकी प्रत्येक जण, त्याची जात कोणतीही असेना. . .त्याची 
जमात, रंग, श्रद्धा काही का असेना, प्रथम आणि अखेरपर्यंत या राष्ट्राचा समान हककधारी, समान अधिकार- 


भोक्ता, समान कतंव्यांनी बद्ध असा नागरिक आहे. . 
काहीएक संबंध नाही. ” उद्धृत : तप्टा, 111], 


. . तुमचा धर्म, जातपात, श्रद्धा, यांचा ह्या राज्याशी 


॥ग्वळ ढाळ 'ढाळवा, 4 1%76८०0 


/4772875, 7078082601, १४७" शा], 1963, ७. 72. 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत 


पक्की जाणीव आहे. पाकिस्तानंविरोधी वृत्तीचे 
म्स्लिमविरोधी वृत्तीत त्वरित रूपांतर करता येते, 
व त्यामुळे हिंदूंची जातीय वृत्ती वळकट करता येते.' 


नेतृत्वशील भमिकेपासून बुद्धिवंतांनी 
घेतलेली माघार 


धर्म निरपेक्षतेच्या मार्गात आडवे येऊ पाहणारे 
आजच्या भारतातले हे काही प्रवाह. यातील फारच 
थोड्यांची येथे चर्चा केली, आणि तीही फारच 
थोडक्यात. प्रस्तुत विषयाशी प्रत्यक्षरीत्या संवद्ध 
नसलेली, पण भविष्यकालात त्याच्यावर जोरदार 
परिणाम करू शकेल अशी, एक घटना म्हणजे भारतीय 
व्‌ द्धिवंतांनी आपल्या पूर्वीच्या नेतृत्वशील भूमिकेपासून 
क्रमशः घेतलेली माघार. आजचा बुद्धिवंत (कल्पनेत 
का होईना, पण उत्कटपणे) आपण जनतेपासन 
दुरावलो आहोत असे मानताना दिसतो. यामुळे 
कित्येक बुद्धिवंत पाश्‍चिमात्यांना दोष देतात आणि 
पाठ्चिमात्य संस्कृतीचा जाणीवपूर्वक त्याग करून 
भारताशी ' खरोखर * तद्रूप होण्याचा प्रयत्न करतात. 
याचे पर्यवसान बरेचदा भारतीय ' आत्मिक मूल्यां ' चे 
पूजन करून पाठ्चिमात्य “ वर्गीय जडवादाची ” 
निर्भत्सना करण्यात होते. (गूढवादी अरविदांपासून 
कादंबरीकार राजा राव यांच्यापर्यंत पारंपरिक 
मूल्यांतच श्रेय शोधणार्‍या भारतीय बृद्धिवंतांची 
एक लांबलचक यादी देता येईल. ) “ सुसंस्कृतां”नी 
याप्रमाणे जंतरमंतरवादाकडे झुक्‌ लावगावे ही गोष्ट 
धर्मनिरपेक्षतेच्या दृष्टीने काही सुचिन्ह नाही. 


१. भारतीय कम्युनिस्ट पक्षाने पाकिस्तांनविरोधी ( 
भूमिका घ्यावी हे जरा चमत्कारिक वाटते. कारण असे केल्याने 


जातात आणि प्रतिगामींचे हात बळकट केले जातात. 


र्ट 


अनुक्रमणिका 


इतर अधिक महत्त्वाचे प्रश्न 

विशिष्ट सामाजिक किंवा राजकीय प्रश्‍ना- 
विषयीच आस्था दाखविल्याने अनेकदा एखादा 
निरीक्षक इतर तितक्‍याच अथवा जास्त महत्त्वाच्या 
प्रश्‍नांकडे दुलंक्ष करतो. येथे असे. सुचवलेले नाही 
को धर्मनिरपेक्षतेचा प्रश्‍न सोडविल्यानेच केवळ 
भारतीय लोकशाहीचे भवितव्य उजळून निघेल. 
भारतात लोकशाहीच्या मार्गात धर्मनिरपेक्षतेपेक्षाही 
जास्त महत्त्वाचे प्रश्‍न आहेत. भारतीय लोकशाहीच्या 
मार्गतले तातडीचे धोके आथिक व मनुष्यसंख्यासंवद्ध 
आहेत. हे प्रश्‍न सोडवले नाहीत तर कितीही धर्मे- 
निरपेक्ष असलेली लोकश्याही उन्मळून पडेल. पण 
भारतीय राजकारणाचा ऱ्हस्व दृष्टीने व संकचित 
विचार करण्यातही धोका आहे . सध्या राजकारण 
काळोख्या रंगात रंगविण्याकडे व त्याला उजळ- 
पणाचा स्पर्श होऊ न देण्याकडे अनेकांचा कल 
दिसतो. भारतीय संस्थांचा व व्यवस्थांचा विचार 
नेहमी पारिचिमात्य मानदंडांनुसार (तोही प्रत्यक्षातल्या 
नव्हे तर आदर्शातल्या) करण्याकडे आज कल आहे. 
आपण भारतावरून लक्ष्य काढून घेतले व आजबाजला 
नजर फिरविली तरच आपल्याला आपली नजर 
नीट बसते आहे असे दिसते. असे केल्यावर ज्या गोष्टी 
होऊ शकल्या नाहीत त्यांबद्दहचा खेद कमी होतो 
आणि जे आतापयंत करणे शक्‍य झाले आहे त्याबद्दल 
जास्त आभार मानावेसे वाटतात. पुढे धोके आहेत 
आणि भवितव्य अनिश्चित आहे खरे, पण दग 
निरपेक्षतेशी तडजोडी कराव्या लागल्या यापेक्षाही 


तिळा खग्रास ग्रहण लागू शकलेले नाही, याचा 
दिलासा पुरेसा आहे. 


तो साम्राज्यवादी राष्ट्रांचा हस्तक आहे म्हणून) 
न अप्रत्यक्षपण मुस्लिमविरोधी भावना चेतवल्या 


८-१ 2-2 आ 
ज्ञ डा नुक! 


-कखखगघरचिछजचज 
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डॉ. यू. म. पठाण 


प्राचीन चरित्रात्मक लेखनाचे एंक माध्यम : ठीळा 


प्राचीन मराठी चरित्रात्मक (गद्य) लेखन लीळांनी 
समृद्ध झाले आहे. ' लीळा ' हा शब्द सक्कत्दरशनी 
अपरिचित व अपभ्रष्ट वाटला तरी प्राचीन गद्याशी 
'आपला परिचय जसजसा वृद्धिगत होत जातो 
तसतसा ' लीळा” हा शंब्दही आपल्याला जवळिकीचा, 
नेहमीच्या सरावातला वाटू लागतो. आणि त्याचे 
मूळ रूप “* लीला ' हेच काहीसे परके व थोडसे 
औपचारिक वाटू लागते. 

तथापि “लीला' या शब्दाशी 'लीळा' या 
शब्दाचे घनिष्ट नाते आहे हेही आपण विसरू शकत 
नाही. ' लीळा ' हा शब्द-विश्षेषच मराठी मनाला 
यादवकालाकडे आकषित. करण्यास समर्थ आहे. 
£हीळा' ह्या शब्दाच्या उच्चाराबरोबरच त्याच्या 
अर्थाच्या बहुविध, बहुरंगी, अनेकसंदर्भभूचक छटाही 
आपल्याला आठवल्याशिवाय राहंत नाहीत. आणि 
मग एक एक महानुभाव या लीळांतून अवतरतात, 
साकार होतात. स्वतः ऐवजी “ एथौनि ' म्हणणारे 
: सर्वज्ञ 'ही येथेच आपल्याला भेटतात. आणि 
' आवो मेली जाये “ म्हणून शिवी हासडून आपल्याला 
एकदम चमकविणारे * श्रीप्रभू 'ही आपल्यासवे 
हिंडतात, फिरतात आणि ही सवे मंडळी अचानक 
* बीजे ' करतात, तेव्हा त्यांच्या सहवासास पारख्या 
झालेल्या मनास अनिवार हुरहुर लागून राहते. 

““हीळा-चरित्र”, “क्रद्धिपुर-लीळा ” (श्रीगोविद- 
प्रभु चरित्र) आणि “ स्मृति-स्थळ ” या तिन्ही 
चरित्रग्रंथांचे स्वरूप जवळ जवळ सारखेच आहे. 
त्यांतल्या त्यात ' लीळा-चरित्र ” आणि “ क्रद्विपुर 
लीळा ” या दोन ग्रंथातील साम्य तर विशेष लक्षणीय 
आहे. ज्या काळी मराठी प्रबंधात्मक काव्य आपला 
ऐसपैस प्रपंच थाटीत होते, आणि मराठी गद्य शिला- 
लेख-ताम्रपटादी कोरीव लेखांतून कशीबशी 
नागमोडी वळणे घेत होते, त्याच वेळी महानुभाव 
संप्रदायाची बीजेही पेरली जात होती. यादवकालाच्या 


सुमारास या बीजांना श्रीगोविदप्रभु आणि श्रीचक्रधर 
यांच्या रूपाने अंकुर आले, त्यांचा प्रचंड वटवृक्ष 
झाला आणि त्या छायेत आजच्या विसाव्या शतकातही 
या संप्रदायाचे अनुयायी विसावले आहेत. 


ठीळांचा उगम 

गोविदप्रभु, चक्रधर आणि नागदेवाचार्य ह्या 
तिन्ही व्यक्ती नसून पंथदृष्टया तरी विभूतीच 
होत्या. यापैकी गोविदप्रभ्‌ ऊफे गुंडम राऊळ यांचा 
अनुग्रह चक्रधर यांना लाभला व चक्रधरांच्या 
कतंत्वाने पंथप्रवतन झाले, पंथाचा प्रचंड विस्तार 
झाला. नागदेवाचाय हे तर पंथाचे प्रमुख आचार्य. 
त्यांच्या मार्गद्शनानेच “ निर्नायकी ' झाल्यावर पंथाने 
आज्ञाधारकपणे वाटचाल केली. यावरून या तिन्ही 
व्यक्तींचे माहात्म्य सहज लक्षात यावे. चक्रधरांच्या 
निधनानंतर वियोगी व शोकाकुल पंथानुयायी श्री- 
गोविदप्रभूंच्या आश्रयास आले व त्या शोकमग्न 
स्थितीतच, स्वामींच्या आठवातूनच, पहिल्या 'लीळे चा 
उगम झाला. 

आणि या उगमाबरोबरच एका अपूवे संशोधनासही 
प्रारंभ झाला. स्वामींच्या जीवनात घडलेले स्वच 
प्रसंग कुणाला ठाऊक होतें ? प्रत्येक शिष्याला काही 
काळच स्वामींचा सहवास लाभलेला. त्यांच्या आधारे 
त्यांच्या जीवनाचे सुस्पष्ट चित्र कसे रेखाटावयाचे ? 
अर्थातच यासाठी स्वामी जथे जथे गेले तेथे, व स्वामींचे 
शिष्य जथे जथे होते तेथे जाण भाग होते. ह्या कष्ट- 
प्रद कार्याची धुरा म्हाइंभट्टानाे उचलली आणि 
' गोसावियांचिया सहस्र लीळांचा ' प्रचंड पर्वत 
त्याने उभारला. 

हे काम सकृतदर्शनी वाटले तितके सोपे नव्हते. 
कधी म्हाइंभट “ गोसावियांचिया लीळा शोधावीया 
जात, तर त्याच वेळी एकादा माहितगार खेइभट 
कृषिकर्म करण्यास जात असे. “ खेइभट कृषिकिमं 
करींति: आणि म्हाइंभट तयां मागां मागां गोसा- 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे । 
संगणकीकृत 


नेबभारत 


वियांचिया लीळा पुंसती : खेइभट सांघति : त्या 
म्हाइंभट नमस्कारूनि घेती *. 

कधी म्हाइंभट विजनवासात मौन धरून बसले 
असताना एकादा गदानायक समोरून दंडवत करून 
निघन जात असे. त्याचे विस्मरण झाल्यामुळे म्हाइंभट 
त्याला ओळखत नसत आणि तो “ गदानायक ? 
हे नंतर कळल्यावर “ आहा कटकटा : मी पापीया 
बोलता तरि याते गोसावियांचिया लीळा पुसता : 
असा पदचात्ताप करण्याची पाळीही त्यांच्यावर येत 
असे. 

या लीळांची “* शोधणी ' करावयाची म्हणजे 
“उपाध्यांचिये अनुभवीचीया, त्या उपाध्याते पुसाविया 
: नाथोचीये अनुभवीचीया तिया नाथोते पुसावीया : 
साधांचीये अनुभवीचीया, तिया साधांते पुसावीया : 
येसीयाचि परी ज्याचीये अनुभवीचीया, त्या त्यातेचि 
पुसाविया : ” 
. आणि एवढे पुसून तरी भागणार आहे का? 
शेवटी जमलेल्या या सामदग्रीपेक्षा ” होये ते भटोवास 
मानिति : नव्हे तेथ म्हर्णात, “ हे श्रीमुखीचे सब्द 
नव्हेति : हे होति : ” -तेव्हा कुठे एकादी लीळा पदरात 
पडायची ! आणि मग लीळांच्या अवतारकार्यास 
प्रारंभ व्हावयाचा. 

* लीळाचरित्र ', क्द्धिपुरलीळा ' व “ स्मृतिस्थळ ! 
या चरित्रग्रंथातील लीळांचा संग्रह कमी अधिक 
प्रमाणात याच पद्धतीने झाला आहे. 


ळीळेचे स्वरूप : एक विशेष अनुभव 

पण या “* लीळा “ म्हणजे केवळ प्रसंग, आठवणी, 
आख्यायिका, गोष्टी किवा स्मृती आहेत काय? 
आजवर यांच्यासंबंधी जे लेखन झाले आहे, त्यात 
बहुशः “लीळा * या शब्दाचा वरीलपेकी कोणता 
ना कोणता तरी एक अर्थ या चरित्रग्रंथांच्या संपा- 
दकांनी गृहीत तरी धरून त्याचे विवेचन केळे आहे किवा 
तो अर्थ स्पष्टपणे सांगून तरी टाकला आहे.' वस्तुतः 
“लीळा “ हा शब्द एवढेच अर्थ व्यक्‍त करीत नाही. 


प्रत्येक लीळा ही त्या चरित्रनायकाच्या जीवनात 
घडलेल्या घटनांपैेकी एक विशिष्ट घटना आहे. 
एक (पंथदृष्ट्या का होइना) विज्षेष अनुभव आहे. 
हा अनुभव ती घटना घडत असताना निवेदकाने 
पाहिला 'आहे किवा त्याविषयी त्याने ऐकले आहे. 
हा अनुभव पुन्हा जिवंत करण्याचा, त्याला आपल्या 
स्मृतिनुरूप यथातथ्य रूप देण्याचा तो प्रयत्न करीत 
आहे. आणि हा प्रयत्न प्रामाणिक व्हावा, व मळ, 
अनुभव विरूप होऊ नये याची दक्षता “ वासना ” 
भी शोध ” किवा “मार्गरूढी ” सांगणारे निवेदक 
धेत आहेत. अशा प्रकारे चरित्र-नायकाच्या जीवनातील 
ती घटनां किवा तो अनुभव अधिकाधिक परिष्कृत 
ददोत आहे. आणि एवढे झाल्यावरही भटोबासा- 
सारख्या चरित्रनायकाच्या समकालीन असलेल्या 
एकाद्या आचार्याकडून “ हे श्रीमुखीचे सव्द होति : 
हे नव्हेति ” हा शिक्कामोर्तब करून घेणे आवरयक 
आहे. लीळांमधील या वासना, शोध, मार्गरूढी इ 
मुळे अन्‌ भवनिवेदनात व्यत्यय मात्र मुळीच येत 
नाही. निवेदनाची गती येथे कुंठित न होता उलट 
ती वाढते. लीळा येथे अधिक चौकस, समंजस होते 
ती दुराग्रह न धरता सत्याची धूसर पाऊलवाट 
चोखाळू लागते. आणि मग ही लोळा प्रसंग, आठवण 
गोष्ट, आख्यायिका यापेक्षाही काही अधिक ह 
लागते. जेथे लीळा केवळ अनावश्यक माहिती 
सांगत वसते तेथे कदाचित ती मनाचा तितकासा 
ठाव घेत नाही. (याचा दोष निवेदकाऐवजी संकलन- 
कारासच द्यावयास नको काय' ? मात्र जेथे निवेदकच 
मूळ प्रसंगांशी वा घटनेज्षी समरस होतो, त्यावेळी 
त्या लीळेचे प्रत्ययकारित्व व तिची कलात्मकता 
प्रकट झाल्याशिवाय राहत नाही. न 


| ब अवते लीळा म्हणजे केवळ एकादा प्रसंग असें 
म्हणता येईल काय? चक्रधर-चरित्रातील* ' 


स्वीकार', द्यूतक्रीडा ', आंध्रदेशी तेलयकारा पुर- 
'  भोंडारेकरा 


१. “ स्मृतिस्थळ, ' सं. वा. ना. देशपांडे, स्मृ. क्र. १४०, पू. ४८ 

२. ' लीळाचरित्र: ' एकांक, सं. डॉ. शं. गो, तुळपुळे, प्रस्ता. पृ, ४ 

३. “ लीळाचरित्र : ” एकांक, सं. डॉ. शं. गो. तुळपुळे, ली. क्र. 
५, ६, ११, १९, ३०, २६, २७, ४५, ५४, ५५. 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


प्राचीन चरित्राससक लेखनाचे एक माध्यम : लीळा 


देहावसान, ” “ चोरसांघाती सोडविणे ”, किवा 
': बेठी जाणे ”, “ विष्णुस्वामी घुटिकासिद्धी-कथन', 
“ घोडेया 'स्थिती ” आणि “ औदास्यस्वीकार ” हे 
, केवळ प्रसंगच आहेत काथ ? क्रद्धिपुरलीळेतील' 
“आवबाइसा वस्त्र घेववणे,' “माहादाइसाची अमुंतफळे 
आरोगणे, ”, तीकोपाध्या मृत्यु सुचवणे, ” मातांगा 
स्तीती, ” वाणीया ग्रही खाजे आरोगणे , किंवा 
“ उपासन्यां घरी आसु खेळु ” 'मातांगपव्हेचे उदकपान, 
कापुसु पाहाळीं वाळक नीजविणे ” “ लेकुरवासवे 
आरोगणे ”, “ सामर्थ्य प्रकासणे”, विव्हावो स्वीकारू" 
किवा “ स्मृतिस्थळातील* ” “माझा केसव सुकयोगिद 
म्हणणे, ” ' उद्धरण स्तोत्र बंध निष्करणे ”, “ श्री- 
'चक्रधरू' उच्चारश्रवणे महादाइ अपत्यालिंगन देण, 
गौराइसा निरूपणी कोथळोबा झाड कथन, 
' माहादायी वोवीया गायेन ” या लीळांना अनक्रमे 
गोविदप्रभूंच्या वा भटोबासांच्या जीवनातील केवळ 
प्रसंगच म्हणता येईल का ? घटना वा प्रसंग यांच्या- 
पेक्षा या लीळांचे अर्थमूल्य निश्‍चित अधिक व काकण- 
भर सरस आहे. या केवळ स्मृती वा आठवणीच 
आहित काय ? आठवणीत आणि या लीळात काहीच 
फरक नाही कायं ? आठवणी किवा स्मृती यांच्या- 
पेक्षाही काही अधिक देण्याचे सामशथ्यं त्यांच्यामध्ये 
निठचितपणे आहे हें नाकारता येणार नाही. द्यूतक्रीडा 
हा प्रसंग तसा सामान्यच चारचौघांच्या जीवनात 
तो आढळत नाही असे नाही पण स्वामींच्या जीवनात 
तो प्रसंग लीळेचे रूप धारण करतो...एका पंथ- 
प्रवर्तकाच्या जीवनाच्या 8101 1011110111 मध्येच 
या प्रसंगास आगळे सामध्यं प्राप्त होते, त्याचे स्वतःचे 
असे रूप गवसते. आबाइसास वस्त्र घ्यावयास 
लावणे हा गोविदप्रभुचरित्रातील वरकरणी दिसणारा 
सामान्य प्रसंग खरा पण लीळेच्या रूपाने तो अवतरतो 
तेव्हा आंबाइसाचा वस्त्रस्वीकार_ तिच्या “ मी वस्त्र 
काइ करीत ? मज गोसावीचि पांगरूण आणि 
गोसावीचि आंथरूण ' या उद्गारांच्या पार्वंभूमीवर 


एका वेगळ्या जाणीवेचा प्रत्यय आणून देत नाही 
काय ? ' स्मृति-स्थळां'तील “' उद्धरणस्तोत्रबंध 
निष्करणे ” ह्या लीळेचा सारा प्रपंच चार सहा 
वाक्‍्यांचाच, पण त्यातील “नको गा केशा- 
वदेया : येण हह्रीया म्हांतारीया नागवातील : 
या वाक्यास किती महत्त्वपूर्ण अर्थ प्राप्त झाला 
आहे ! हे वाक्य आज केवळ भटोवासाच्या तोंडचेच 
एंक साधे वाक्‍्य- एक “ स्मृतिस्थळ ' म्हणून 
उरले नसून तो महानुभावांचा व महाराष्ट्रीयांचा 
अभिमानबिदू किवा ' अस्मिता-स्थळ * झालेले नाही 
काय? असे का व्हावे? या प्रसंगांना लाभलेली 
पादवंभूमीच त्यांना अनेक संदर्भ देते आणि म्हणूनच 
ते केवळ साधेसुधे प्रसंग उरत नाहीत आणि विविध 
घटनांच्या समूहात- 8९111४ मध्ये त्यांना एक 
अपरिहाये असे स्थान लाभते. चरित्रनायकाचे जीवन 
हा केत्द्रबिदू मानला तर या लीळातील विविध 
सूचिताथथ वा अनुभव त्या केन्द्रबिदू ( 1४० ) च्या 
दिशेनेच निरंतर प्रवास करताना आढळतील. हा 
प्रवास जसा लौकिक तसाच अलौकिकही आहे. इहं 
आणि पर यांच्या सीमारेषा या प्रवासात बेमालूमपणे 
कधी मिसळून जातात, हे येथे जाणवतदेखील नाही. 
सर्वे जीवनाभोवती गुंफलेली आध्यात्मिक अनुभवांची 
वीण या लीळांतून झिरमिरताना आढळते. एका 
“सामाजिक” प्रधानपुत्राचे किवा “ साता वरिखा 
मंजिबंधन ' झाल्यावर चार दिवसांतच ज्याला 
“भिक्षा देही ' ची दीक्षा मिळाली त्या बालकाचे 
रूपान्तर एका अपूर्व विभूतीत कसे होते, या गोष्टीचा 
उलगडा या सवे लीळा करतात. त्यामुळे केवळ 
: प्रसंग ' या शब्दातील जो सामान्य अर्थ तो त्या 
व्यक्त करीत नसून त्या निश्‍चितपणे अधिक अथं- 
सधन वाटतात. या तिन्ही चरित्रग्रंथातील केवळ 
दहा दहा लीळा जरी आपण वाचल्या तरी त्यातून 
चरित्रनायकाचे व्यवच्छेदकत्व उठून दिसते. प्रत्येक 
लीळा ही आपल्या परीने स्वतंत्र असली तरी ती 


१. “ श्रींगोविदप्रमुचरित्र: ” सं. डॉ. वि. भि. कोलते, ली. क्र. 
१रेरे9८९,'टर, ७१, ५२; ५४, २१३, १० ५, २, ९२९४, 


२. “ स्मृतिस्थळ: ” सं. वा. ना. देशपांडे, स्मृ. क्र. 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संय्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत 


या संपूर्ण कलाकृतीचा एक अविभाज्य घटक म्हणूनही 
आपल्या लक्षात राहते. या प्राचीन चरित्रांच्या 
घटनेसही लीळांच्या वैशिष्ट्यपूर्ण संघटनेशिवाय 
अस्तित्वच उरत नाही. ही संघटना अश्ली काही 
मौजेची आहे को तिच्यामध्ये बव्हंशी ' 0?8170 101 
॥॥७ ७1016 आणि * ७॥0०16 701 बा 
या दोन्ही तत्त्वांचा सहज प्रत्यय यावा. एकादी लीळा 
एकाद्या चरित्रग्रंयातात उचलली को ती चटकन 
त्या विशिष्ट चरित्रनायकाचाच निदेश करते. ' लीळा- 
चरित्र ' आणि ' क्रद्धिपुरलीळा ' यात ही गोष्ट 
विशेषेकरून जाणवते. एकांक, पूर्वार्थ वा उत्तराधं 
यातील लीळा “ क्रद्विपुरलीळे ' त मिसळल्या तर 
त्या आपले वेगळेपण राखून आपल्या चरित्रनायकाच्या 


जीवनाशी एकनिष्ठ राहतात. याचे कारण हेच 
आहे. (यातील संकलकाचे श्रेयही अमान्य करण्याची 


आवद्यकता नाही. ) ' क्रद्विपुरलीळे ' तील गोविद- 
प्रभूंच्या लीळा ' लीळाचरित्रात ' कितपत चपखलपणे 
बसतील ? एका व्यक्‍तीच्या चरित्रातील घटना 
दुसर्‍या व्यक्‍तीच्या चरित्रात मिसळण्याची कल्पना 
काहीशी तकेविसंगत वाटणे स्वाभाविक आहे. आधुनिक 
चरित्र ग्रंथात तर अशी सरमिसळ होणे केवळ अशक्‍य 
आहे. तथापि लीळा-वाड्मयात मात्र हे अशक्‍य 
नाही. लीळांचे संकलन करीत असताना आणि तेही 
बहुधा एकच व्यक्‍ती जवळ जवळ समकालीन असलेल्या 
दोन तीन चरित्रनायकांच्या जीवनातील घटनांचे 
संकलन करीत असताना असे घडण शक्‍य आहे. 
तथापि लीळेतील प्रसंगामुळे ज्या चरित्रनायकाच्या 
चरित्रग्रंथात सदर लीळेचा समावेश होणे हेही तितकेच 
उचित व आवश्यक आहे. चक्रघरांवर गोविदप्रभूचा 
अनुग्रह झाला, या लीळेचा समावेश “ क्रद्धिपुरलीळे'त 
झाला नाही तरी  *“ लीळाचरित्रात मात्र 
होणे अपरिहार्य आहे.' “ लीळांच्या शोधणी ” ची 
प्रक्रिया लक्षात घेतल्यास या सर्व गोष्टींचा उलगडा 
जसा होतो तसाच लीळांच्या कर्त्यावरही प्रकाश 
पडतो. हे प्राचीन लीळाग्रंथ म्हणज म्हाइंभट किवा 
नरेन्द्र परशराम, मालोबास, -गु्जर शिवबास ह्यांचे 
स्वतंत्र कतृत्व कितपत आहे या प्रश्‍नाभोवती यावेळी 
आपले' मन रेंगाळते. वस्तुतः या लीळांतील प्रसंग 


१, “ लीळा चरित्र: ' एकांक, ली, क्र. ७ ( 


अनुक्रमणिका 


जेव्हा घडले तेव्हा चरित्र-नायक व “ सामाजिक- 
सांप्रदायिक * मंडळी उपस्थित होती. कूणी ना कुणी- 
तरी ते प्रसंग प्रत्यक्ष घडताना पाहिलेले होते पण 
त्यावेळी ते प्रसंग समाजमनाच्या स्मृतिकोशात 
नोंदले गेले होते, जतन केले गेले होते. प्रचण्ड अशा 
भौगोलिक परिसरात विखुरलेले हे स्मृतिधन एकत्र 
करण्याची आवश्यकता भासली ती चरित्रनायकाच्या 
अवतार-कार्य-समाप्तीनंतर चरित्रनायकाचा अभाव 
जाणवल्यावर व्यक्‍्तिमनाच्या संपुटात साठवलेल्या या 
स्मृतिरूप ठेव्याने सामाजिक रूप घेतले. स्मरण- 
भक्तीतून आठवातून, वियोगातून ते प्रसंग पुन्हा 
सांगण्याची , प्रतिपादण्याची कल्पना वाढीस 
लागली. अर्थात्‌ या क्षणीच प्राचीन मराठी चरित्र- 
वाड्मय आपले स्वतःचे असे रूप शोधण्याचा अप्रतिहृत 
प्रयत्न करीत होतेः हा कृत्रिम भावनाहीन प्रयत्न 
नसून अत्यंत नेसगिक, स्वाभाविक, उत्स्फ््त असा, 
प्रयत्न होता. चरित्रनायकाच्या जीवनातील प्रसंगांना 
अशा प्रकारे ' लीळां ! चे रूप येत होते. आणि या 
लीळाच समाजमनात पुढे अधिष्ठित झाल्या होत्या. 
_एकी वासना ' दुजी वासना ! हे शब्द लोळांत 
येण्याचे प्रयोजन तरी दुसरे काय आहे ? एकच 
प्रसंग अनेक जणांनी पाहिल्यावर किवा ऐकल्यावर 
त्याविषयी जेव्हा कुणी पुन्हा उल्लेख करतो त्यावेळी 
' असे असे घडले नसून मी म्हणतो तसे वड ' असे 
उ जण म्हणतो तर दुसरा त्यात काही वेगळीच 
पुस्ती-दुरुस्ती सुचवितो. अज्ञा प्रकारे वासना शोध 
व मार्गरूढी जेव्हा सांगण्यात येते त्याच वेळी तो 
प्रसग॒ आता केवळ व्यक्तीचा म्हणन 


(ण म्हणू प्रसंग-निवेदनामागेच व्यक्ति- 
गत प सला दी सामाजिक कतृंत्व आहे हेही मान्य 
करा येथे लीळांची 

लागते. येथे ल॑ तुलना लोककथांशी 
करण्याचा मोह होणे 


क अन्याय केल्यासारखे होईल. 


लोकसाहित्यात अशा स्वरूपाच्या 


हा. तुळपुळे व श्री, नेने यांनी संपादिलेल्या प्रती ) 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


प्राचीन चरित्रात्मक लेखनाचे एक माध्यम : ळीळा 


मूल्याचा शोध घेण्याचा प्रयत्न आपण करीत नाही 
व तसे करणे उचितही ठरणार नाही, तसेच लोक- 
कथांची जडणघडण ज्या कल्पनावंधाच्या ऐ॥०11 
च्या साहाय्याने होते, तशा प्रकारचा श्या 
चरित्रग्रंथातील लीळांमागे आहे की काय, याचा 
शोध घेणेही अप्रस्तुत ठरण्याची शकयता आहे. 
कारण या . लीळांना एका व्यक्‍्तिविशेषाच्या वा 
विभूतिविशेषाच्या जीवनाची-नाही म्ह॒टली तरी 
बरीचक्षी वास्तव बैठक आहे आणि त्यातील 
घटित प्रसंगाऐवजी दुसरा एकादा कल्पनाबंध 
॥०७॥४/ त्यांना चिकटविण्याचा प्रयत्न केल्यास 
चटकन एकी वासना, दुजी वासना शोध, मार्गे रूढी. 
व वृद्धाचार त्या वांडगुळासारख्या वर वर चिकट- 
विलेल्या भागांचा समाचार घेऊन आपल्याला सत्याचा 
मागोवा घेण्यास भाग पाडतात. त्यामुळे लीळा त्या 
विभूतीच्या जीवनाचे सूत्र सोडून भरकटत नाही. 
आपल्यामध्ये एक प्रकारची सुव्यवस्था, सुसंघटना 
प्रस्थापित करण्याचा ती आपण होऊन प्रयत्न करू 
लागते. ही लीळा त्या विभूतीच्या जीवनाचा. एक 
अविभाज्य भाग असल्यानेच तिला त्यापासून विलग 
करता येत नाही व संकलनकर्त्याने तसे केल्यास 
त्याची चूक वाचकांच्या लक्षात आणून देण्याचे 
सामथ्येही .तिच्यात निश्चितपणे असते. 


ठोळांतीळ वैचारिक भागाचे महत्त्व 

काही लीळांत विचारात्मक स्वरूपाचाही भाग 
असतो, असा उल्लेंख वर केला आहे. ह्या विचारांशाचे 
द्षेन घडविणार्‍या लीळा एकूण लीळांच्या संख्येच्या 
मानाने कमी आहेत हे मान्य करावयास हवे. तथापि 
तो भाग दुलंक्षून मात्र चालणार नाही. लीळा- 
चरित्रातील चक्रधराच्या सूक्तांनीच पुढे महानुभाव 
तत्त्वज्ञानाचा पाया घातला नाही काय ? विशिष्ट 
लोळेत एकादा विशिष्ट प्रसंग येतो व त्यावरील 
वैचारिक प्रतिक्रिया चक्रधर व्यक्‍त करतात. तेव्हा 
ती लीळा या तत्त्वज्ञानातील तत्त्वांना जन्म देते. 


“कथा व तिचे ढोबळ तात्पर्य ” असे या लीळेचे 


पौराणिक कथेसारखे स्वरूप नाही. प्रसंग व तत्संबंधीचा 
चक्रधरांचा विचार या दोन्ही गोष्टी या वेळी एकजीव 
झालेल्या दिसतात. त्यामुळे तो विचार म्हणजे त्या 
प्रसंगांचे तात्पये न ठरता बर्‍याच वेळा स्वामींचा 
“ असती परी' चा आदेशही ठरतो. “ ससीक 
रक्षण * या लीळेत पारध्यापासून सक्षाचे रक्षण 
व्हावे म्हणून शरणागत सश्शास चक्रधर आश्रय 
देतात व “एथ सरण आलेया काइ मरण असे? ”? 
असा स्पष्ट सवाल टाकतात. “ महात्मा उदक- 
प्रदानि बोडि : गंगा-विभेद निरूपण” ही ' स्मृति- 
स्थळा ' तील लीळा मुळातूनच उद्धत केल्यास 
लीळेतून विचारांश कसा व्यक्‍त होतो त्याचा प्रत्यय 


येईल. 


“ एकादी भटोवासासि तृषा लागली : एकांते उदक 
मागीतले : तव तेहीं थीलरीचे उदक गाळूनि आणिले 
: भटोबासा संपादीले : भटोवासी घेतले : मग म्हणितले 
“ मज पाजिले येसे अणिकासी नपाजावेहो; ” 
तव तेही म्हणितले : “ बोडि गंगा समान सांघितले 
कि. भटोवासी म्हणितले : “ते आपणयासि : 
पुढीलासि संपादितां बोडीने वोडिचि : गंगा ते 


' गंगाचि : ऐसी बुद्धी होआवी कि : भावे हीन ते 


देवे हीन : 


काही काही लीळात तर ही गोष्ट अधिक सॉमश्र 
झाल्याचे आढळते. घटित प्रसंगानुरोधाने प्रत्यक्ष 
विचार न सांगता चक्रधर, गोविदप्रभु किवा भटोबास 
आपल्या कृतीनेच आपल्याला जे तत्त्व समाजमनावर 
बिबवावयाचे ते. स्पष्ट करतात. स्पष्टोक्तीऐवजी 
कुतीनेच विचार व्यक्‍त करणाऱ्या या लीळांचे 
माहात्म्य अधिक वाटते. त्यातील लक्ष्यार्थ या वाच्या- 
थपिक्षाही अधिक प्रभावी व सरस वाटतो. लीळा- 
चरित्रातील”  चरमंकारा भेटि, ह्िजगोरक्षण, 
विष्णुस्वामी घुटीकासिद्धीकथन, उभंए वऱ्हाडीक॑ 
करणे, पातुरडी स्मशानवस्त्रस्वीकार, सामान्य-स्त्रिय 


१. ' लीळाचरित्र: ' एकांक-सं, डॉ. तुळपुळे, ली. क्र. २३ 
२. “ स्मृतिस्थळ * : सं. वा. ना. देशपांडे, स्मृ. क्र, २८ 
१, व लीळाचरित्र 3. एकांक, स्‌ डाँ, तुळपुळे, ली क्र, १२, २८, ४५, ४६, द्‌ क. ६७, ६९, 


ने क भा * ष्‌ 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत 


भेटी, लोणारमार्गी चोरकुमतिहरण किवा ” क्रद्धिपुर 
'लीळे' तील पाखाला बाळक पांगुरवणे, लेकुरवा झळे 
तापणे, मातांगपव्हेचे उदकपान, सुनां दुध वाढणे 
मांजरा अस्तीति, सामान्य स्त्रीए वणंभेदु, सामानं- 
अस्त्रीयचे. खाजे आरोगणे , मातांग-ग्रही खेळ इ. 

कित्येक लीळांतील कृतीतूनच चरत्रिनायकाची उक्ती 
अगदी स्वाभाविकपणे व्यक्‍त होते. लीळा ही जशी 
भावगभं असते तशीच ती विचारगर्भही असू शकते 
हे लीळेचे दुहेरी साम्थ्ये यावेळीच आपल्या लक्षात 
येते. चरित्रात्मक लेखनाचे एक समथ माध्यम म्हणून 
यावेळी लीळेस आणखी एक वैशिष्ट्यपूर्ण परिमाण 
लाभते आणि भावानुभाव व विचारानुभव यांच्या 
समन्वयामुळे ती एका वेगळ्याच कलात्मक पातळीवर 
जाऊ लागते. लीळेचे हे सामर्थ्य एका परीने अनन्य 
साधारणच नाही काय ? 


चरित्रलेखनपद्धतीत ठीळांचे स्थान 

लीळांचे स्वरूप हे असे असल्यानेच नेहमी आपण 
चरित्रवाझमयाच्या संदर्भात ऐकतो तश्शा प्रकारच्या 
आठवणी वा आख्यायिका यांचे रूप यांना प्राप्त 


होत नाही. आख्यायिका' व आठवणी हा काही 
चरित्रांचा पुरवणीवजा भाग होऊन बसतो व चरित्र- 
लेखक मूळ सामग्रीवर चरित्रनायकाच्या जीवना- 


विषयी विस्तारपूर्वक सांगतो. तसे पुरवणीवजा 
स्वरूप या लीळांना कधीच प्राप्त होत नाही. उलट 
एक लीळा आणि दुसरी लीळा, दुसरी लीळा आणि 
तिसरी लीळा यांचा एकमेकींशी जिव्हाळयाचा, 
अंनुस्यूत संबंध प्रस्थापित होऊ लागतो आणि या 
सवे लीळांच्या समुच्चयात चरित्रनायकाचे जीवन, 
त्याचे गुणदोष (दोषांचा भाग त्या मानाने या 
लीळाग्रंथात कमीच.) त्यांच्या स्वभावातील विविध 
पैलू, त्याचे आचार-विचार, चरित्रनायकाने लावलेला 
जीवनाचा अथे व पंथीयांनी लावलेला त्याच्या 
जीवनाचा अर्थे,आणि त्याच्यावर पडलेला प्रभाव, 
त्याच्या अवतारकार्यामुळे तत्कालीन समाजाला 
मिळालेली गती आणि त्याच्या अवतारसमाप्तीनंतर 
निर्माण झालेली. प्रचंड पोकळी या सर्वच गोष्टींचे 
एक अपुर्वे विदव आपल्यासमोर प्रकट होते. ज्या 
'पोकळीमुळे लीळांच्या निर्मितीस प्रेरणा मिळते 


त्याच पोकळीत पुन्हा या लीळा विलीन होतात. हे 
शून्य आपल्या मनाभोवतीही उदासीनतेचे वलय 
रेखाटीत राहते. 


लीळांचे हे माध्यम पत्करल्यामुळे संकलनकाररूपी 
चरित्रलेखकाला कितीतरी वंधने पाळावी लागतात. 
त्यामुळे अशा प्रकारच्या चरित्रलेखनापेक्षा नेहमीचे 
सर्वेसामान्य स्वरूपाचे चरित्र लिहिणे हे तुलनात्मक 
दृष्ट्या अधिक सुलभ आहे, याची जाणीव होते. 
चरित्रकार हा उपलब्ध चरित्रनायकाच्या जीवनातील 
सामग्रीची जुळणी व मांडणी किती कलात्मक रीतीने 
करतो यावर त्याचे यक्ष अवलंबून असते. लीळांच्या 
संकलनकारास चरित्रनायकाच्या जीवनाचा पट रंग- 
विण्यासाठी, लीळा गोळा करण्यासाठी अत्यंत परिश्रम 
तर करावेच लागतात, या लीळांचे संशोधन करावे 
लागते. परिष्करण करावे लागते तथापि या माध्यमा- 
बाहेर जाऊन त्यास स्वतः निवेदन करता येत नाही. 
इतरांकडून मिळालेली सामुग्री अत्यंत दक्षतापूर्वक 
सादर करावी लागते. तथापि आवश्‍यक वाटल्यास 
त्यास त्या लीळेमध्ये आधुनिक चरित्र-ठेखक चरित्रात 
डोकावतो, तसे डोकावता मात्र येत नाही. हा संयम 
बाळगणे, ही संकलनकाराच्या दृष्टीने एक अत्यंत 
कठीण अशी कसरतच आहे. लीळेच्या चौकटीतील 
चित्र निवेदकाच्या किंवा निवेदकांच्या, वासना- 
कारांच्या वा शोधकारांच्या साहाय्याने त्यास उपलब्ध 
होईल तसे, त्याच्याच (म्हणजे निवेदकाच्याच ) 
शब्दात रेखाटावे लागते पण त्यात पुस्तीदुरुस्ती 
केस्ण्याचा वा अधिक निवेदन करण्याचा अधिकार 
मात्र उरत नाही. असे असूनही लोळा पारखन घेणे.ती 
उचित ठिकाणी समाविष्ट करणे, या सर्वे लीळांमध्ये 
असलेली सुसंगती व संघटना लक्षात घेणे आणि 
नाटककाराप्रमाणे स्वत: संयमपूर्वक 
चरित्रनायकाच्या जीवन- 
घडविणे ह्या सर्व गोष्टींचे 


राहत नाही. 


हिशशशृशशज 


४५. श्रींगोविदप्रमुचरित्र, * सं. डॉ. कोलते, ली. क्र, ७, १० 
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संगणकीकृत 


डॉ. वा. वि. मिराशी 


उत्तररामचरित आणि कुन्दमाला 


भवभूतीचे “ उत्तररामचरित ? नाटक सुपरिचित 
आहे. त्याने ' महावीरचरित ? आणि “मालतीमाधव 
ही दुसरीही दोन नाटके लिहिली असली तरी त्याची 
कीती मुख्यतः ' उत्तररामचरिता ? वरच अवलंबून 
आहे. ' उत्तेरे रामचरिते भवभूतिविशिष्यते ही उक्ती 
विद्वानात प्रचलित आहे. 
: कुन्दमाले ! ची प्राप्ती आणि तिचा कतो 

त्या मानाने ' कुन्दमाला ? हे नाटक कमी प्रसिद्ध 
आहे. हे नाटक पुढे दाखविल्याप्रमाण बरेच प्राचीन 
आहे, तथापि ते मध्यंतरी दीघ काल अज्ञात होते. सन 
१९२३ मध्ये रामकृष्ण कबी आणि रामनाथशास्त्री 
यांनी ते दक्षिणभारती संस्कृत ग्रंथ मालेत प्रथम छापले, 
रामकृष्ण कबी यांचा अज्ञात संस्कृत ग्रंथ हुडकून काढ- 
ण्यात हातखंडा होता, त्यानी चतुर्भाणी, अवन्तिसुन्द्री- 
कथा, कोमुदीमहोत्सव, तापसवत्सराज इत्यादी अनेक 
ग्रंथ रामनाथक्रास्त्रींच्या साहाय्याने दक्षिणभारती- 
संस्कृतग्रेंथमांठेत प्रसिद्ध केले. “ कुन्दमाले” ची त्यांची 
आवृत्ती तंजावरच्या सरस्वती महाल ग्रंथालयातील दोन 
हस्तलिखित आणि म्हैसूर सरकारच्या प्राच्य ग्रंथांलया- 
तील दुसरी दोन हस्तलिखिते यावरून तयार केली होती. 
ही चारी हस्तलिखिते तृुटित असून अशुद्ध रीतीने 
लिहिली आहेत. त्यासुळे या आव्ृत्तोत काही उचुटी 
आहेत. दिबाय त्यामध्ये नाटककर्त्यांचे नाव भिन्न 
आहे. तंजावरीय हस्तलिखितात त “ धीरनाग' असे 
दिले आहे तर म्हेसूरीय हत्तलिखितात ते ' दिड्नाग ' 
असे आढळते. रामकृष्ण कबी आणि रामनाथद्यास्त्री 


यांनी आपल्या आवृत्तीत ते दिड्नाग असे दिले 
पण पुढे त्यांचे मत बदललेले दिसते. कारण कोमुदी- 
होत्सवाच्या शेवटच्या मल्पृृष्ठावर त्या नाटकाची 
जाहिरात देताना ते त्यांनी * धीरनाग ' असे दिलेले 
आढळते. कुन्दमालेंच्या कर्त्याच्या नावाविषयी तेव्हा- 
पासून विद्वानात वाद माजून राहिला आहे. जयचन्द्र 
शास्त्री, शरणदास भानोत ब वेदव्यास, केळासनाथ 
भटनागर, कृष्णकुमार धावन इत्यादिकानी संपा दिलेल्या 
: कुन्दमाले'च्या आवृत्तीत कर्त्याचे नाव दिडूनाग 
असे दिले आहे. मानकड, ' जागीरदार, ' आणि 
वरदाचारी* यांनी आपल्या लेखात वा ग्रंथात 
ते दिड्नाग असेच मानले आहे. सन १९२५ मध्य 
पं. रंगाचा्य रडी ब डॉ. रा. चिं. श्रीखडे यांनी 
कुंद्मालेचे मराठी भाषांतर प्रसिद्ध केळे त्यांत ह्‌ 
नाटक ' कविवर दिड्नागाचे ? असे म्हटले आह. 
अलीकडे डॉ. कार्लाकुमार दत्त यांनी कलकत्ता संस्कृत - 
केलिज संद्योधनग्रथमालेत ' कुंदमालेची ची चिकि- 
त्सक आवृत्ती प्रकाशित केली आहे तीत आणि नुकतेच 
डॉ. ह. द. सांकलिया यांनी बडोदा विद्यापीठाच्या 
प्राच्यविंद्यासंस्थेच्या जर्नल (पु. १५ ए. ३२२-३३४) 
मध्ये त्या नाटकाचा उत्तररामचरिताशी संभेंध या 
विषयी जो प्रदीध लेख लिहिला आहे त्यातही दिडूनाग 
यालाच त्या नाटकाचा कर्ता मानला आहे. याच्या 
उलट प्रो. पी. पी. एस्‌. शास्त्री, प्रो. सुब्रह्मण्यम्‌ 
ऐयर", डॉ. सुशीलकुमार दे, कृष्णमाचारियर" इत्या- 
दिकांनी त्या नाटकाच्या कर्त्याचे नांव धीरनाग होते. 


१.. अँनल्स ऑफ दि भांडारकर इन्स्टिटयूट, पु. ९, पृ. २२३२-२४, 


२. ड्रामा इन संस्कृत लिटरेचर, पू. १५१ 


३. हिस्टरी ऑफ संस्कृत लिटरेचर, पू. ४०-४१, 
£ सरस्वती महाल ग्रंथालयातील हस्तलिखितांची सूची, पु. ३, पृ. ३३७३ ते ३३८५. 


५. प्रोसीडिग्ज ऑफ दि ओरिएंटल कान्फरन्स्‌ १९३३, 


६. मे. भा. इ., पु. १६, पू. १५८ 


९२१९-९७ 


७. हिस्टरी ऑफ क्लासिकल संस्कृत लिटरेचर, पृ. ६०४, तळटीप. 
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असे ठरविले आहे. 'त्रिवेंद्रम ग्रेंथमालतील तेरा नाटके 
भासाची किंवा, दुसऱ्या कोणाची १! ' चारुदत्त ' व 
“मुच्छकटिक ” यांचा परस्परसंबंध कोणता.”? * कोमुदी- 
महोत्सवाचे कथानक गुत्तकालीन किंबा काल्पनिक ' या 
समस्यांप्रमाणे कुन्द्माळेच्या कर्त्याचे नावही एक कोडे 
झाले आहे, या बाबतीत अलीकडे आणखी थोडा 
पुरावा उपलब्ध झाला आहे. त्याच्या साहाय्याने या 
प्रश्नाची चर्चा येथे करावयाची आहे. 


' उत्तररामचरित ? आणि ' कुन्दमाला ? या दोन्ही 
नाटकात रामाच्या राज्याभिषेकानंतर केलेल्या सीता- 
' परिययागापासून अश्वमेधयज्ञानेतरच्या संतास्वीकारा- 
पर्यतचे रामचरित हेंच संविधानक असल्यामुळे या 
दोन नाटकांचे पोर्बापर्यही बादविषेय झाले आहे. ते 
काही अंशी ' कुन्दमाळे 'च्या कर्त्याच्या नावाशी 
संबद्ध आहे, जे विद्वान्‌ दिड्नागाला ' कुन्दमाळे ' चा 
कर्ता मानतात ते ते नाटक ' उत्तररामच रिता * च्या 
पूर्वी च मानतात. कारण ( १) दिडू्नाग हा तन्नामक 
सुप्रतिद्ध बोद्धतत्त्वज्ञ असावा. याच्या काही ग्रंथांची 
भाषांतरे परमार्थाने. (इ. स. ५५७ ते ५६९) 
चिनी भाषेत केल्यामुळे तो पांचव्या दातकात हाऊन 
गळा असावा. अर्थात्‌ ता आठव्या शतकाच्या 
आरंभी झालेल्या भवभूतीच्या पूरी काहो दातके 
होऊन गेला. (२) दिडू्नाग हा कालिदासाचा 
प्रतिस्पर्धी व दोषदर्शी होता असे मेघदूताचां टीकाकार 
दक्षिणावतनाथ ब॒मह्िनाथ म्हणतात. तेव्हा तो 
भवभुतीपूर्वी होऊन गेला याय संशय नाही, पण हौ 
दोन्ही प्रमाणे ठेचीपेची आहेत. मेघदूताच्या (छो. १४) 
“ दिड्नागानां पाथि पारह्रन्‌ स्थूल्हस्तावलेपान्‌ ? या 
“छोकार्धात कोणा दिडूनागनामक तत्तज्ञाचा किंबा टीका- 
काराचा उल्लेख आहे याला प्रमाण नाही. दक्षिणावर्तना- 
थाच्या पूर्वीच्या वळभदेव, स्थिरदेव इत्यादी टीकाकारांनी 
तसा “छेब मानला नाही आणि असे “छेषघ योजण्याकडे 
कालिदासाची प्रव्रत्तिही नाही सर्वात बलवत्तर प्रमाणहे की 


कालिदासाळा आपल्या प्रतिपक्षाचा “ेप्रद्वारा उछख 


नन->><>>> 


करावयाचा असता तर तो * दिडूनागानाम्‌? असा 
अनेकवचनान्त उपयोग करता ना. शिवाय बौद्ध तत्त्वज्ञ 
दिड्नाग हा दक्षिणेत कांची ( हछीचे कांजीवेरम्‌ ) येथ 
राहणारा, विदर्भातील रामगिरि (रामटेक) हून 
उत्तरेत अलकेला जाणाऱ्या' मेघाला आपल्या मार्गात 
तो भेटणार कसा आणि मेघ त्याच्या कालिदास- 
दोषदर्शक स्थूळ हातांना दूर सारभार तरी कसा ! 
आणखी असे की ' कुन्दमाले'चा कर्ता कालिदासा- 
इतका प्राचीन ( इ, स. ४०० च्या सुमारचा ) दिसत 
नाही. कुन्दमाळेच्या- 

जम्मारिमोलिमन्दारमालिकामधुचुम्बिनः । 

पि्रयुरन्तरायाडिंध हेरम्बपदपांसबः । 
या नान्दी-छोकांत गजाननाची प्राथना आहे. कालि- 
दासाच्या कोणत्याही ग्रंथात गजाननाचा उलेख नाही. 
गज्ञाननाची उपासना गुत्तालाच्या उत्तराधात ( सुमारे 
इ. स. ४५० ते ५०० या कालात ) सुरू झाली 
असावी असे आम्ही इतरत्र दाखविले आहे.' तेव्हा 
मेघदूताच्या वरील *छोकात ' दिद्यादिश्ांत उभे अस- 
लेल्या दिग्गजांच्या स्थळ दुडादेडांना दूर सारून तूं 
उत्तरेत उड्डाण कर ? एवढाच अर्थ कालिदासास विव- 
क्षित आहे, अर्थातच “ कुन्दमाले'चा कर्ता दिड्नाग 
असल्यास ता इ. स, ४०० इतका प्राचीन नाही, 
/ दुसरी गोष्ट अशी की * कुन्दमालेःचा कर्ता कोणी 
दिड्नाग होता असे दिसत नाही. सुभाषरितसंग्रहात 
दिड्नागाच्या नावावर -छोक दिलेले आढळत नाहीत. 
त अपबाद एकच. बलछमदेवाच्या ' सुभाष्रितावली'त 
( छो. ३४३७ ) पुढील न्छोक दिड्नागाच्या नावावर 
दिला आहे- 

तको 5प्रतिष्ठः श्रतयो विभिन्ना 

| नासो मुनियेस्य वच: प्रमाणम्‌ । 
धमस्य मूलं निहित गुहायां 
महाजनो येन गतः स पन्था; | | 

पण हा “छोक महाभारताच्या वनपर्वातील ( निणय- 
सागर आदृत्ति अध्याय ११३, "छो. १७ ) आहे. तो 


१. मिराश्ी-मेघदूतांतीलं रामगिरि अर्थात्‌ रामटेक, पृ. २६ ते ४५, 


२. मिराशी, संशोधनमुकेतावलि, सर ५, पृ. ६३-९१. 
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उत्तरामचरित आणि कुन्दमाला 


दिडू्नागाचा असणे शक्‍य नाही. याच्या उलट 
तंजावरच्या हस्तलिखितात कुन्दमालेच्या कत्यांचे 
नाव धीरनाग असे दिलेळे आढळते आणि तेच बरोबर 
डिसते. ' कुन्दमाले'तीळ नान्दीनन्तस्चा शिवस्तुतिपर 
पुढील मंगलध्छोक अनेक सुभाषितसंग्रहात संगृहीत 
केला आहे- 
ज्वालेंबोध्वविर्सा्पिणी परिणतस्यान्तस्तपस्तेजसो 
ग्ञातुज्ठतरड्वुसर्पवसतिवेल्मीकलक्षमीरिव । 
सन्थ्येवा्ट्रमृणालकोमलतनो रिन्दोः सहस्थायिनी 
पायाद्वस्तरुणारुणांधुकष्रिशा शम्मोजटासंततः ।| 
संध्या उपलब्ध असलेल्या सव सुभाषितसंग्रहात 
प्राचीनतम अशा विद्याकराच्या “ सुभाषितरत्नकोशा'त 
(सुमारेइ. स. ११००) या 'छोकाच्या कवीचे नाव दिले 
नाही, पण तेइ.स, १२०५ च्या श्रीधर्दासाच्या 'सदु- 
क्तिकर्णामृता'त ' रविनाग? असे आले आहे. त्याच 
सुमारच्या 'प्रसन्नसा हित्यरतनाकर' नामक दुसऱ्या अप्र- 
सिद्ध सुभाषितसंग्रहात ते 'वीरनाग? असे आढळते. * 
ही दोन्ही लिहिणाऱ्याच्या किंवा वाचणाऱ्याच्या प्रमादाने 
झालेली * धीरनाग ? याची अपभ्रष्ट रूपे वाटतात. 
इ. स. च्या अकराव्या शतकापर्यंत नागरी लिपीत 
८ घ ' आणि “व * यांचा आकार सारखाच होता, 
फक्त ' व ' ला लहानशी शिरोरेषा असे आणि *ध? 
ला ती नसे. ' वा ' आणि “ घा ? यात फरक दाख- 
विण्याकरिता “* धा च्या दोन उभ्या रेषांना मध्ये 
आडव्या रेगरेने जोडले जाई, पुढे बाराव्या शतकात 


: घ? ला डाव्या बाजूला शिंग जोडून ' व? पासून 
निराळे दाखविण्यात येऊ लागले,' तेव्हा “ धीरनाग ? 
हे नाव “ बीरनाग ? असे वाचले गले असेल तर त्यात 
आश्चये नाही. या बाबतीत संज्ययाला जागा नाहो. 
कारण ' कुन्द्माळे तील आणखी एक “छोक विद्या 
कराच्या सुभाषित रतनक्रोषात ( छोक ७६४* ) 
घेतला आहे. तो हा-- 


य्रूते पणः प्रणयकेलिघु कण्ठपाशाः 
क्रीडापरिश्रमहरं यजनं रतान्ते । 
शय्या निश्रीथकलहेषु मृगक्षणायाः 
प्राप्त मया विधिवश्शादिदमुत्तरीयम्‌ ।। 
( कुन्द्माला, ४, २०) 
या “छोकातील कल्पना सुंदर असल्याने तो भोजाच्या 
“ शृंगारप्रकाशा'तही घेतला आहे. तेथे तो कुन्दमाले- 
तील म्हणून दिला आहे, पण कबीचे नांव दिले नाही. 
परंतु विद्याकराच्या सुभाषितरत्नकोश्ात त्याच्या 
कर्त्याचे नाव “ धोरनागस्य ' असे स्पष्ट दिले आहे. 
याच्या उलट कोणत्याही सुभाषितसंग्रहात वा अलं- 
कारग्रंथात * कुन्दमाले'तील एकहो इलोक दिड- 
नागाच्या नांवावर दिला नाहो. ' कुन्दमाले"चा कर्ता 
दिडूनाग नसून धीरनागच होता ह्याचे हे अत्यंत 
बलवत्तर असे प्रमाण आहे. 


धीरनागाचे आणखी पाच छोक वहूभदेवाच्या 
५ सुमाधितावली?त ( इ. स. चे १५ वे शतक ) त्याच्या 


१. डॉ. कालीकुमारदत्त यांनी भांडारकर इन्स्टिट्यूटच्या चिकित्सक आवृत्तीत हा इलोक प्रक्षिप्त 


मानला आहे असे दाख 
कवीने रचलेला आणि 
सपन्या:। 


भाषांतर ई. स. 


दिडुनागाच्या नावावर दिलेला नाही- 


विले आहे. तथापि त्यावरून तो दिडनागाचाच असे ठरत नाही. तो कोणा अज्ञात 
लोकोक्‍्तीत प्रचलित असलेला दिसतो. त्याचा शेवटला चरण ' महाजनो येन गतः 


पंचतंत्राच्या पांचव्या तंत्रातील “ मूख पंडितांच्या कथेत आला आहे. पंचतंत्राचे पहलवी 
५७० मध्ये झाले होते, त्यावरून हा इलोक बराच प्राचीन दिसतो. तो इतरत्र कोठेही 


२. कोसंबी आणि गोखले यांनी संपादिलेला सुभाषितरत्नकोश ( हारवड ओरिएंटल सीरीज ) 


इलोक ५५. 

३. आ 
कोरीव लेखाचे छाप व वाचन 
कलचरि नपति यशःकणे याच्या 
त्या संवताच्या ९०२ ( ई- स. 
प्राप्त झालेले दिसेल. 


४. कोसंबी व गोखले संपादित आवृत्ति, पृ, 


गेलेले दिसत नाही. 


मच्या * इन्स्क्रिप्पन्स ऑफ दि कलच्रिचेदि ईरा ' या ग्रंथांत त्या संवताच्या या कालातील 
दिले आहे ते पाहावे. कलचुरि संवत्‌ ८२३ ( ई. स. १०७६ ) मधील 
खैरा ताम्रपटात ' व ' आणि “ध “ यांच्या आकृति सारख्या आहेत, पण 
११५१ ) च्या गयाकरणाच्या तेवरच्या शिलालेखात ' ध ' ला सध्याचे रूप 


१४१. या महत्त्वाच्या पुराव्याकडे विद्वानांचे लक्ष 
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नवभारत 


नांवावर टिळे आहेत, (श्छोक क्रमांक १०६४, ११४२, 
३३८७ ते ३३८९ पाहा. ) यापैकी चार छोकांच्या 
बाबतीत कवीचे नाव “ धीरनागस्य ' असे दिले आहे, 
पण एका *छोकाबरोबर ( "छो. ११४२ ) ते ' मदन्तधी- 
रनागस्य' असे आढळते. त्यावरून या “छोकांचा कर्ता 
कोणी बोद्ध भिक्षु असावा अता तक काहींनी केला आहे. 
कुन्दमाळेचा कर्ता धीरनाग हा बोद्ध नव्हता. त्या 
नाटकाच्या नान्दी-छोकात गजाननाची प्रार्थना आहे. 
नंतरच्या मंगळ रछोकात भगवान्‌ शंकराच्या जटासमू- 
हाचे वर्णन असुन त्यांची कृपा प्राथिळी आहे. त्या 
नाटकाचा विषय रामचरित आहे. तेव्हा त्याचा कर्ता 
बोद्धधर्मी असणे संभवनीय नाही. सुभाष्रितावलीतील 
पाचही *छोक मुक्तक स्वरूपाचे म्हणजे फुटकळ आहेत. 
ते कोणाग्रंथातून घेतलेले दिसत नाहीत. त्यापैकी चार 
'छोकांच्या बाबतीत. कर्त्याच्या नावाला बोद्धधर्मदर्शक 
£ भदन्त ? पद लावलेले नाही. पाचवा “छोक (क्र, 
११४२ ) हा- ट 

मया बद्धा वेणी निवसिंतमशुकुं च वसने 

श्रताः शोचन्तीनां परिजनसखीनामपि गिरः | 

निवृत्तास्ते दृष्टा गतमनुगता यस्य सुद्ृद- 

स्तथाप्येते प्राणा दयितमनुवाता न कृपणाः ॥ 
या “छोकाबरोबर “ भदन्तधीरनागस्य ? असा कर्त्यांचा 
उल्लेख आहे खरा, तथापि त्यांतील वर्णन बोद्ध 
धर्मासंत्रंधी नाही तर विप्रलंभदांगारात्मक आहे. तेव्हा 
त्याच्या कर्त्याला लावलेले “ भदन्त ? हे उपपद लेख- 
काच्या प्रभादाने लावलेले दिसते. 

* कुन्दमाले'चा कर्ता धीरनाग होता याविषयी इतका 
भक्कम पुरावा असताना त्याचे नाव अप्रसिद्ध होते 
आणि त्याच्या मानाने दिडूनागाचे नाव- त्याच्या 
प्रमाणसमुच्चयादी शास्त्रीय ग्रंथांवरून- लोकांस माहीत 
झाले होते, या एकाच कारणावरून अनेक संपादकांनी 
उपलब्धपुराव्याकडे दुलंक्ष करून दिडूनागास कुन्द- 
मालेचा कर्ता मानला आहे हे उघड आहे. 

: कुन्द्माले'चा काळ 

' कुन्दमाळे'चे उलछछेख किंब। त्यांतील “छोक अनेक 
ग्रंथांत आढळतात. धाराधिपती भोज (इ. स, १०१५ 
ते १०५५ ) याच्या ' इुंगारप्रकाशां'त '* द्यूते पणः ? 

१. या ग्रंथकारांचा येथे दिलेला काळ डॉ 
घेतला आहे. 


३८ 


* काणे यांच्या साहित्यदर्पणाळा' 


इत्यादी 'छोक कुन्दमालेंतील म्हणून उद्‌घृत केला आहे. 
तो. "छोक हेनूमन्नाटक किंवा “ महानाटक? यांतही 
आठा आहे, पण त्या नाटकाचा काल अनिश्चित 
आहे. त्यानतर सागरनन्दीच्या (सुमारे अकरावे शतक ) 
नाटकलक्षणरत्नकोशात ? रामचंद्र ब गुणचंद्र (११०० 
ते ११७५ ) यांच्या * नाट्यद्पणात ? शारदातनयाच्या 
( सुमारे ११७५ ते १२५० ) ' भावप्रकाशना ! त 
तत्तेच विश्वनाथाच्या (सु. १३०० ते १३८० ) 
ह री 0 *२ 
साहित्यदर्पणा “त 'कुन्दमाळेचा नामनिर्देश आला 
आहे,'..यांपैकी भोजाच्या शुंगारप्रकाशातील उठेल 
सर्वात प्राचीन आहे. त्यावरून “ कुन्दमाला ? इ. स. 
१००० च्या पूर्वी लिहिली गेली असावी, ही झाली 
त्या नाटकाच्या कालाची उत्तरमर्यादा. त्याची पूवमर्यादा 
मात्र अनिश्चित आहे. त्याचा रक्ता _ दिडूनाथ नामक 
बद्ध ततत्वश नाही असे मागे ठराविले असल्यामुळे 
१३. स्‌. ४०० इतके जुने नाही, हे उघड आहे. पण ते 
निदान भवभूतीच्या पूर्वीचे असावे असते काही विद्वान्‌ 
मानतात त्याचा आता विचार करू, 
भबभूति आणि धीरनाग यांचे पौर्वापर्य 
ी भवभूती आणि घीरनाग यांच्यामध्ये भवभूतीचे 
उछ्छल कालक्रमाने. अगोदरचे आहेत कल्हणाच्या 
? धन ) अ : व * र 
राजतरंगिणी'त (इ. स. बारावे शतक) म्हटले आहे की 
भवभूती कन्नोजनपती यश्योवर्मा याच्या दरबारी 
होता. त्याच. राजस न शती 
तार सभतीळ दुसरा कबी वाक्‍पतिर 
याने आपल्या “ गउडवहो ? ( गोडवध )क़ प 
भवभूतीचे कण मान्य केळे आहे त्यावरून पका 
विधान बरोनर दिसते. * गोडवघ? काब्यांती कन्हापाचि 
शे ४ रर 
छता सूयम्रहणाच्या वर्णनावरून त्या झा ना 
सुमार इ, स, ७३५ असा ठरविला आहे गुमान 
तील भवभूती । ग या कोत्या 
भाचा उल्लेख सर्वांत अगोदर 
वरून भवभूती आठव्या रातकाच्या चा होय यो 
प्रथम पाद!त होऊन 
केले ब तेच सवेमार ळे आडे 
व. धीरनागाच्या 
तज व उद्लख च 
शुगारप्रकाशांःत म्हणजे इ. स, 5 भोजा चा 
तेव्हा केवळ उ 
पाहता * कुन्दमाला ? नाटक डड वा ोलावरूनं 
त्तर रामचारेतानंतरचे 


गेला असे डॉ रामकृष्णपत भा 
'.' '६'पत भांडाररांनी तः 
“ 
चु नी निश्चित 
कुन्दमाळेचा कालकरमदृष्ट्या पहि 
काच्या प्रथमाधातील होय, १ र ६ यी 
जोडलेल्या प्रस्तावनेतून 
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उत्तररामचरित आणि कुन्दमाला 


दिसते. पण हे प्रमाण अथांतच निर्णायक नाही. कारण 
इतर काही कारणांवरून धीरनागाचे किंवा त्याच्या 
कुन्दमाळेचे उललेख अकराव्या दातकाच्या अगोदरच्या 
ग्रंथांत आळे नसतील, किंवा आले असल्यास ते 
आपणास आढळले नसतील, ' काही विद्वानांनी 
: कुन्दमाळे/तील ( अं. १ ) ददारथाच्या प्रतिमेच्या 
उल्लेखावरून ते नाटक ज्याकाळी पूवजांच्या प्रतिमा 
उभारण्याचा प्रधात होता त्याकाळी लिहिले गेले 
असावे असे अनुमान केले आहे. प्रतिमाग्हाचां .उछेव 
भासाच्या “* प्रतिमा ! नाटकातच आढळतो. प्राचीन- 
काळी कुशाण राजे कनिष्क ब हुविष्क आणि त्यांचा 
क्षत्रप चष्टन यांच्या प्रतिमा मथरेत उभारल्या होत्या. 
अर्थातच ही पद्धत इ. स. च्या दुसऱ्या तिसऱ्या 
शतकातील दिसते. भासाचा कालही सुमारे तिसरे 
शतक हा आहे. तो कालिदासाच्या ( इ. स. ४०० ) 
पूर्वी चा. तेव्हा कुन्दमाळा नाटकही बर्‍याच प्राचीन- 
काळी (इ. स. च्या पाचव्या शतकात) लिहिल असावे 
असा तकं होतो * 

पण हा तकंही बरोबर दिसत नाही. दिवंगत पूव 
जांच्या प्रतिमा उभारण्याची पद्धत भारतात खिस्तपूव 
दुसऱ्या शतकापासून आज तागायत प्रचलित आहे. 
खिस्तपूर्व दुसऱ्या शतकातील सातवाहन राजाराणींचे 
पुतळे जुन्नरजवळच्या नाणे घाटातील लेण्यात कोरले 
होते, ते आता नष्ट झाळे असले तरी त्यावरील 
त्यांच्या नावांच लेख अद्यापि बाचता येतात, पुढे 
अद्या पुतळ्य़ांच्या स्तंभांना “ छायास्तंभ ? म्हणत. 


थ्या एका छायास्तंभावरील लेख अलीकडे भंडारा 
जिल्ह्यातील पोंनी येथे सापडलेला आम्ही इतरत्र 
प्रासद्ध केला आहे. अक्या छायासंभाचे उल्लेख 
कोरीव लेखात इ. स. च्या चोदाव्या शतकापर्यंत 
सापडळे आहेत. दिवंगत राजेलोकांच्या छत्र्या 


व ९? ह. 
उभारण्याची पद्धत आधुनिक वाळापर्यंत प्रचलित 


होती. तेव्हा * कुन्दमालें तील दरशारथाच्या प्रतिमेच्या 
उछेखावरून त्या नाटकाचा काळ ठरविणे अशक्य आहे. 

काही विद्वानांनी * कुन्दमाले'तील प्राकृत रूपांवरून 
ते नाटक इ. स. च्या पाचव्य़ा शतकातले किंवा त्यापूर्वीचे 
असावे असा तके केला आहे. * परंतु “प्राकृतरूपा- 
वरून एखाद्या ग्रंथाचा काळ ठरविणे दाक्‍क्य नाही कारण 
सध्याच्या हस्तलिखितातील प्राकृतभाषा मूळच्या ग्रेथ- 
कारांची नसून त्या हस्तलिखितांच्या लेखकांची किंवा 
संपादकांची आहे. अतएव ती पुरावा म्हणून 
विश्वसनीय नाही ” असे विंटरनिट्झ, सुखटणकर, 
हरप्रसादशास्त्री, टनर, सुद्लीलकुमार दे इत्यादी 
विख्यात विद्वानांनी म्हटळे आहे.' तेव्हा 'कुन्दमाळे* च्या 
काळाची पूवे मर्यादा ठरविण्यास अन्तःप्रमाण 
नाही पण ' उत्तररामचरित ? व “ कुन्दमाला ) यांचा 
सूक्ष्म अभ्यास केल्यास त्यांच्या पोर्वापर्याबद्दळ अंनु- 
मान करणे राकक्‍य व्हावे. म्हणून तसा प्रयत्न आता करू, 
 उत्तररामचरिता 'चे संविधानक 

' उत्तररामचरिताःचे कथानक बहुतेक वाचकांस 
परिचयाचे असेल... तथापि पुढील विवेचनाकरिता ते 
संक्षेपाने देणे अवशय आहे. “ उत्तररामचरिता"चे सात 


१. डॉ. कालीकुमार दत्तानी दाखविले आहे की, अश्वघोष सख्त्रिस्तोत्तर पहिल्या शतकाच्या अखे- 
रीस होऊन गेला असला तरी त्याच्या इलोकाचा उल्लेख प्रथम राजशेखराच्या “ काव्यमीमांसेत ( ई. स. 


चे नववे हतक ) आला आहे. 


२. याच कुन्दमाला नावाचे दुसरे एक प्राचीन नाटक होते असे भोजाच्या उुंगारप्रकाशातींल 
काही उल्लेखावरून दिसते. ( राघवन्‌-मोजकृत दुंगारप्रकाश, पृ. ७७७ पाहा ), बर्नेलने नागय्यकुत ' कुन्द- 


माले'चा उल्लेख दाखविला आहे. तिचे फक्त पाचच अंक होते. ती ही दुसरी ' कुन्दमाला ? असावी 


( अ. माँ. इ., पु. १६, पृ. १५८ पाहा ). 
३. विदर्भ संशोधन मंडळ वाषिक १९६५, 


पृ. १-७. 


४. गंगनृपति तृतीय भानु याने आपला पिता तृतीय नरसिह आणि सावत्र माता गंगांबिका यांचे 
छायास्तंभ श्रीकूर्म येथील देवालयात उभारल्याचा ई. स. १३५३ च्या लेखांत उल्लेख आहे. ( साउथ 


इंडियन इन्स्क्रिप्शन्स्‌, पु. ५, लेख क्रमांक १२०७ पाहा. ) 
७. डॉ. कालीक्‌ूमारदत्त- दिडूनागाची कुन्दमालां, प्रकरण ४ पाहा, 


६. पूर्वोक्त, पू. १२२-१२५. 


> 


३९, 
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नवभारत 


अंक आहेत. पहिल्या अंकातील कथानक रामराज्या- 
मिष्रेकानंतर लौकरच सुरू होते वसिष्ठ, अरुन्धती आणि 
राजमातादी वडील मंडळी क्रष्यशरुंगाच्या आश्रमा- 
तील द्वाददावाषिक सत्राकरिता गेली आहेत. ती रामाला 
संदेश पाठवितात को “तूं अजून लहान आहेस, 
तूं राज्याची सूत्रे नुकतीच हाती घेतली आहेस. तेव्हा 
प्रजाजनांना संतुष्ट राखण्यात दक्ष रहा. ' नंतर 
नातेवाइकांच्या विरहामुळे उदास झालेल्या सीता- 
देवीच्या मनाची करमणूक करण्याकरिता लक्ष्मण, राम 
व सीता यांस चित्रकाराने भिंतीवर काढलेली राम- 
चरित्रांतीलळ विविध प्रसंगांची चित्रे दाखवितो. 
विश्वामित्रांनी रामाला दिलेल्या. जुभकास्त्रांचे चित्र 
पाहताना राम सीतेला म्हणतो, “ हो अस्त्र निःसंशय 
तुझ्या संततीला लाभतील, ' पुढे वनवबासाकरिता 
जाताना राम; लमण व सीता यांना गंगा पार करावी 
लागते. त्या प्रसंगाचे चित्र पाहत असता राम गंगेस 
उद्देशून म्हणतो, “ माते भागीरथी, तूं या तुझ्या 
स्नुपेच्या- सीतेच्या कल्याणाची संदेव काळजी वहा ! 
त्यानंतरची अरण्यवासांत'ळ चित्रे पाहताना सीता 
म्हणते, “ माझ्या मनात येते की फिरून एकवार 
भगवती भागीरथीच्या पवित्र जलात स्नान करावे आणि 
तिच्या काठच्या वनराजीत विहार करावा. ? राम तिची 
इच्छा पूर्ण करण्याचे आश्वासन देतो, चित्रे पाहत 
पाहत चालण्याच्या श्रमामुळे सीतेला ग्लानी येऊन ती 
रामाच्या वक्षःस्थलावर झोपी जाते, इतक्यात पोरजन 
आपल्याविषयी काय म्हणतात ते पाहण्याकरिता रामाने 
पाठविलेला हेर येऊन सांगतो की लोक सीतेच्या 
चारिओयाविषयी सारक आहेत. ते ऐकून रामाला 
अत्यंत दुःख होते आणि तो सीतेस भागीरथीच्या तीरी 
वनात सोडण्याविषयी लक्ष्मगास आज्ञा करतो. शेवटी 
तेथून निघून जाताना तो प्रथ्वीला आपल्या सुशील 
कन्येवर कृपादृष्टी ठेवण्याची विनंती करतो, ( अंक १) 

यानंतर आरा वर्षानी दुसऱ्या अंकातील कथानकास 
सुरवात होते. दण्डकारण्यात तेथील वनदेवता वासंती 
बाल्मीकीच्या आश्रमातून आलेल्या आत्रेयी नामक 
तापसीचे स्वागत करते. आत्रेयी सांगते की “काही वर्षा- 
पूर्वी एका देवतेने भगवान्‌ वाल्मीकीला अञ्यांचे स्तनपान 
नुकतेच सुटले आहे अशी कुश व लब या नांवांची दोन 
मुळे आणून दिली, त्यांना जन्मापासून जुभकास्त्रे प्रात 


५० 


अनुक्रमणिका 


आहेत. वाल्मीकीने त्यांचा सांमाळ करून त्यांना वेदां- 
शिवाय सवे विद्या. शिकविल्या, नंतर त्यांचे उपनयन करून 
त्यांना वेदाविद्याही शिकविली त्यांच्यासारख्या कुशा ग्र- 
बुद्धी विद्यार्थ्यांबरोबर अध्ययन करणे आपणास जमत 
नाही, म्हणून वेदान्ताविद्येच्या अध्ययनाकरिता मी येथे 
अगस्त्याश्रमात आले आहि. दुसेरेही विघ्न हे की 
वाल्मीकी आता रामायण रचण्यात गुंतळे आहेत. 
त्यामुळे त्यांना विद्यार्थ्यांना शिकविण्यास वेळ मिळत 
नाही, ? पुढे वासंतीला आत्रियीकडून सीतापरित्यागाची 
वार्ता कळते. तसेच आता रामाने अश्वमेध यज्ञाला 
आरंभ केला आहे हेही समजते. तेव्हा ती विचारते, 
: काय, रामाने विवाहही केला आहे १ ' तेव्हा 
आत्रेयी सांगते, “ नाही त्याने सीतेच्या सुवर्णप्रतिमेला 
आपली धमंपत्नी करून यज्ञाला आरंभ केला आहे. ? 
तेव्हा वासंती उद्गारते- 
वज़्ादपि कठोराणि मृदूनि कुसुमाद्‌पि । 
लोकोत्तराणां चेतांसि को नु विज्ञातुमहेति ॥ 

( वज्राहूनही कठोर आणि पुष्पाहूनही कोमळ अश्शी 
लोकोत्तर पुरुषांची मन कोण बरे जाणू शकेल ? ) 

नंतर आत्रियीकडून वासंतीला समजते की “ रामाने 
अश्वमेधाचा घोडा पृथ्वीवर संचार करण्यास सोडला 
असून त्याच्या रक्षणाकरिता लक्ष्मणाचा पुत्र चंद्रकेतू 
याची योजना केली आहे. तसेच, अयोध्येत एका ब्राह्म- 
णाचा पुत्र अल्पायुषी मृत्यु पावल्यावर आकादावाणी- 
वरून रामाला समजले की “ शम्बूक नावाचा गरूद्र तप- 
श्या करून अधर्म करीत आहे त्याचा तो परिणाम 
आहे, ? त्यास शासन करण्याकरिता राम पुष्पक- 
विमानातून सवे दिशास हिंडत आहेत.'' तेव्हा वासंती 
म्हणते ' शम्बूक येथेच तपश्चर्या करीत आहे तेव्हा 
रामचंद्र या स्थानाला भेट देतीलच, * 

पुढल्या प्रवेशात राम शाग्बूकाचा शिरच्छेद 
करून येतो तोच त्यास दिव्य रूप प्राप्त होऊन 
तो रामाला भेटतो. त्याच्याकडून रामास कळते 
का सभोवतालचा प्रदेश दंडकारण्यातील होय. 
एवढेच नव्हे तर त्यांतील जनस्थानातच ते दोघे 
बोलत आहेत, नंतर अगस्त्याच्या पादवंदनास गेलेल्या 
त्या ददव्य पुरुषाकडून त्या त्ररषरीचा संदेश रामास 
कळतो की त्याने त्यांच्या आश्रमास एकवार भेढ देऊन 
नंतर अयोध्येस परत जावे, (अंक २), 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


उत्तररामचरित 'आणि कुन्दमाला 


तिसऱ्या.अंकाच्या आरंभी पंचवटीत मुरला आणि 
तमसा-या नदीदेवतांचा प्रवेश घातला आहे. त्यापैकी 
मुरठा ही अगस्त्याश्रभाजवळ गोदावरीला मिळणारी 
नदी आणि. तमंसा ही. वाल्मींकीच्या आश्रमाजवळ 
गंगळा मिळणारी नदी होय. त्यांच्या भाषणावरून 
वाल्मीकीच्या आश्रमाजबळ घडलेल्या घटना आपणास 
कळतातं. त्या आंश्रमाजबळ सीतेला सोडून लक्ष्मण 
गेल्यावर तिला प्रसंववेदना असह्य होऊन तिने भागी- 
रथीच्या प्रबाहात उडी घेतली. तेथे तिला दोन पुत्र झाले. 
पृथ्वी व भागीरथी यांनी तिळा पाताळात नळ आणि 
भोगीरथीने तिच्या मुलांना, त्यांचे स्तनपान सुटल्यावर, 
बाल्मींकीच्या स्वाधीन केले.. दोबूकवधानतर रामच 
पंचवटीला मेट देतील तेव्हा पूर्वपरिचित स्थळ पाहून 
त्यांचे दुःख अनावर होईल आणि... पदोपदी काळजी 
घेण्यासार्स्रे प्रसंग येतील, त्यावेळी सीतेने त्यांच्याजवळ 
असाव म्हणूंन भगवती भागीरथी सीता वतमसा यांना 
घेऊन काही निमित्ताने गोदाबरीस भटण्यासाठी आढी 
आहे. तसेच. तिने सीतेस सांगितळे आहे की 'आज 
करालवांच्या आराव्या. वाढदिवसानिमित्त भगवान्‌ 
सूर्याच्या पूजेकरिता फुळे वेनचून- त्यास अर्पण कर, 
तू संचार करताना वनंदेवतांसही.- अदृदय असशील, " 
- या अंकात पुढे राम, वनदेवता वासंती; सीता 
“आणि तमसा यांचा प्रवेश धातला आहे. सीता आणि 
'तमसा राम व वासंती. यांना अदृदय आहेत. वासंती 
रामाला पूर्वीचे पंचवटीतील पद्म, , पक्षी व परिचित 
प्रदेश दाखविते आणि मागील आठवणी सांगते. 
त्यामुळे रामाचा शोक दुःसह होऊन तो मूच्छित होतो, 
पण जवळच . असलेल्या. सीतेच्या स्पर्शाने सावध 
होतो. त्याचे दुःख व.” आंपणावरचे निरतिशय प्रेम 
पाहन सीतेचेही. हृदय कळवळून येते. शेबटी वासंतीचा 
निरोप घेताना जव्हा राम म्हणतो को “ आता मी 
परत गेल्यावर माझ्या सहधर्मंचारिणीला- सीतेच्या 
सुंवणप्रतिमेला- पाहत पोहत. आपल्या मनाची 
करमणूक करीन * तेव्हा तर सीतेच्या हृदयात निष्कारण 
परित्यागाचे शल्य सलतं होते तें निघून आहा पतीचे 
आपणावर अखंड प्रेम आहे याविषयी तिची खांत्री 
पटते. ( अंक २) 


* ' चौथ्या अंकाच्या आरमी वाल्मीकीच्या आश्रमातील 


न. भा, ६ 


आपणांस कळते की राजर्षी जनक वाल्मीकीच्या मेंटी- 
करिता नुकताच, आला आहे. तसेच क्रश्ष्यद्रांगाश्रमांतील 
द्वादशबार्षिक सत्र संपल्यावंर वसिष्ठ, अरुंधती व 
कोंसंल्यादी दशरथंपत्नींसह' आश्रमात आले आंहित. ते 
बोलत. असता लंवं तेथे येतो. त्यास पाहून त्याचे 
रांमाशी आकृती, वण, विनय इत्यादिकांत असलेले 
साहृदय़ त्यांच्या ध्यानात येते. त्याच्याकंडून त्यांना 
कळते की त्याचा जुळा पण वडील भाऊ कुद याला 
बाल्मीकींनी आपण लिहिलेले रामचरितविषयक नाटक. 
देऊन भरतमुनींकडे पाठविला आहे. इतक्यात अश्व- 
मेधरक्षकांचे आहान ऐकून ल्वांचा क्षत्रियसहज 
अभिमान जागृत होतो आणि तो युद्धाकरिता आपले 
धनुष्य सज्ज करतो ( अंक ४ ), 

पाचव्या अंकात चंद्रकेतू व लव यांच्या समन्या'चे 
वर्णन आहे. ते एकमेकाशी बोलण्यात गुंतळे असताना 
चंद्रकेतूचे सैनिक लवावर हछा करतात. तेव्हा त्यांना 
स्तब्ध करण्याकरिता लय जंभकास्त्राचा त्यांच्यावर 
प्रयोग करतो. त्यामुळे ते सवे सेन्य चित्रासारखे स्तग्ध 
होते. ते पाहून लवाला जुभंकास्त्र कसे प्रात्त झाले यांचे 
चंद्रकेतू व त्याचा सारथी सुमंत्र यांना. आश्चये वाटते, 
पुढील संभाषणात ल्वाचा विजय, सौजन्य, नैसर्गिक 
क्षत्रियोचचित अभिमान इत्यादी गुण व्यक्त होतात 
(अंक ५ ). 

सहाव्या अंकाच्या आरंभींच्या विष्कंभकांत लव 
ब चंद्रकेतू यांनी परस्परांवर फेकलेल्या अस्नप्रत्यस्नांचे 
वर्णन आहे. ते युद्ध चाढू असता रामचंद्र शंबूक- 
वधानंतर परत येताना ते पाहून मध्येच आपले 
बिमान उतरवतात आणि दोघांनाही युद्ध थांबविण्यास 
सांगतात, नंतरच्या मुख्य प्रवेशात रामचंद्र लव ब 
चंद्रकेतू यांच्याशी संभाषण कर्रीत असतांना लवाकडे 
आकृष्ट होतात आणि. त्याला हृदयाशी. कवटाळ- 
तात. त्याच्याकडून त्यांना त्याच्या वडील भावाबद्दळ 
माहिती मिळते. इतक्यात कुराही तेथे येतो. 
त्यालाही . रामाबद्दळ पराकाष्ठेचा आदर वाटतो. 
रामाला अनेक कारणावरून ' कुश व लव सीतेचे पुत्र 
असावेत अशी शंका येते. रामाच्या सांगण्यावरून 
कुश रामायणातले राम व सीता यांच्या परस्पर निर- 
तिशय प्रेमाचे वर्णन करणारे 'छोक म्हणतो. त्याने 


विद्यार्थ्यांचा [वनोदपूण प्रवेश घातला आहे. त्यावरून :“ रामाचे दुःख अधिकच वृद्धिंगत होते. इतक्यात वसिष्ठ, 
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विकास संस्थेद्वारे 


नवभारत 


अरुंधती, जनंक व कोसल्या मुलांच्या कल्हाचे वृत्त 
ऐकून तेथे येतात आणि रामाची शोकमूळक दीनावस्था 
पाहून मूच्छित होतात. (अंक ६ ) 

सातव्या अंकात एका गर्भनाटकाचा 
आहे. वाल्मीकीच्य़ा आश्रमात भागीरथीतीरी 
अप्सरांकरवी नाटकाचा . प्रयोग केला जात आहे 
सव पोरजनांना व प्राणिमात्रांना नाटक पाहण्यास 
बोळावळे आहे. लक्ष्मण परत गेल्यावर सीता प्रसव- 
कालच्या वेदनांनी पीडित होऊन भागीरथीच्या 
प्रवाहात उडो घेते. तेथे तिला दोन पुत्र होतात. 
भागीरथी व पृथ्वी तिचे सांत्वन करतात. इतक्यात त्या 
मुलांना जभकास्त्र प्रास होतात. इत्यादी प्रसंग नाटकात 
दाखविले आहेत. नंतर गंगानदींच पाणी खवळून 
त्यातून सीतेसह गंगा'व पृथ्वी वर येतात. गंगा व 
वृथ्वी रामाला चित्रदर्शनप्रसगी त्याने आपणास सीतेची 
काळजी घेण्याविषयी केढेल्या प्राथनेची आठवणे 
देतात. नंतर अरुंधती पोरजनांना सीतेच्या 'चारितर्या- 
बद्दल त्यांचे मत विचारते. ते सवे लज्जित होऊन 
सीतेला वंदन करतात. तेव्हा. अरुंधती सीतेची आणि 
वाल्मीकि कुरालवांची रामाशो भेट करवतात आणि 
नाटकाचा देवट आनेदात होतो (अंक ७) 
: उत्तररामचरितां'तीलळ मौलिक प्रसंग 

वर ' उत्तररामचरितां'तीळ संविधानक संक्षेपाने दिले 
आहे. त्याची रामायणाच्या उत्तरांडात'ल कथानकाशी 
तुलना केल्यास भवभूतीने त्यात केलेले अनेक फर, ते 
करण्यात त्याचा उद्देश आणि संविधानरचनेत त्याचे 
अप्रतिम कौशल्य लक्षात वेते. पहिल्या अंकांतील 
क्रष्यद्ांगाच्या द्वादरा वाषिक सत्राचा उल्लेव व 
तन्निमित्त सत्रे वडील मंडळीची अयोध्येतील अनुप- 
स्थिती, सीतारामांचे च्वित्रदशेने व त्यांतील विविध 
घटनांचे मनोरम वर्णन, दुसऱ्या अंकातील वनदेवता 
चासंती आणि वाल्मीकीच्या आश्रमातून. आलेली प्रोढ 
विद्यार्थिनी आत्रियी- यांचा प्रवेश, नंतरचे दंड कारण्य- 
वणन ही मीलिक आहेत. रामायणात शम्बूकवधानंतर 
रांम अगस्त्याश्रमात गेल्याचा उल्लेख आहे, पण तेथे 
गेल्यावर . पूर्वीचे प्रदेश, पक्गु व पक्षी यांना पाहून 
रामाचे दुःख दुःसह होऊन तो मूच्छित होईल त्यावेळी 
त्याला सावध करण्याकरिता तेथे सीतेला आणण्याची 
कल्पना -भवभूतीचींच, तिसऱ्या अंकातोल सीतेच्या 


- प्रवेशा 


१. मिरीशी-- '“* कालिदास '', पू: २०३-४, 


मनात सलणारे अकारण परित्यागाचे शल्य निघून 
जाऊन रामाचे आपणावर पूर्वीप्रमाणेच अढळ प्रेम 
आहे याब्रद्ळ तिची खात्री पटते आणि दिलजमाई 
होते तो प्रवेशही अप्रतिम साधला आहे. चोथ्या अंका- 
तील आपल्या कन्येवर . निष्कारण परित्यागाने ओढवं- 
लेल्या प्रसंगामुळे अत्येत दुःखी झालेला जनक व त्याला 
कसे भेटावे या विवेचनेत असलेली कोसल्या यांचा 
प्रवेशा, पुढे त्यांची लवाशी भेट व त्याचे आकर्षण, 
तसेच पांचव्या अंकातील लव व चंद्रकेतूचे परस्पराशी 
विरोांचत वतन व संभाषण, पुढे सहाव्या अंकातील 
त्यांचे युद्ध, रामाची .व कुरालबांची भेट. व त्यांचे 
विविधप्रमाणांवरून प्रत्यभिज्ञान हीही ' भवभूतीच्या 
कल्पकतेची फळे होत. * रामायणा?त रामाने अश्वमेघ 
यज्ञ केल्याचा निर्देश आहे, पण त्या प्रसंगाने वाल्मी- 
कीच्या आश्रमाजवळ लव व चंद्रकेतूचे युद्ध झाल्याचा 
उलेख नाही. “ पद्मपुराणा'त लबाचे भरतपुत्र पुष्कलाशी 
अश्वमधाच्यां निमित्ताने युद्ध झाल्याचे: वणन आहे 
खरे, पण ते पुराण नंतरचे आहे. त्यांतील * शाकुन्तलो- 
पाख्यानात जसे कालिदासाच्या ' शाकुन्तला'तील काही 


- भाग घेऊन त्यांत फेरफार क्रेला आहे' तसेच याही 


बाबतीत झालेले दिसते. शेवटच्या सातव्या अंकातील 
गभनाटकाची कल्पना व त्यातील पृथ्वी व भागीरथी 
यांचा प्रवेश हीही मोळिक आहेत. “ रामायणात सीता 
वाल्मीकीच्या. आ श्रमात प्रसूत होऊन तेथेच बारां वेध 
राहत होती असे वर्णिले आहे. पण * उत्तररामचरि- 
तांत सीता पातालात राहिल्याचे अभिप्रेत आहे. 
याप्रमाणे भवभूतीने 'उत्तररा मचरिता'च्या प्रत्येक अंकात 
आपल्या. कल्पकतेने नवीन नवीन प्रवेश वं 
सर्वांगसुंदर केळे आहे असे दिवन मरे प 
: कुन्द्माळे 'चे संविधानक. - 

आता आपण .धीरनागाच्या ' कुन्दमाळे'चे संविघा- 
नकपाहू. ू नित्क पाक 

' कुन्दमा&'चे सहा अंक आहेत. पहिल्या नान्दी- 
'ोकरात गजाननाची प्राथना आहे. तो छोक मागे 
दिला आहे. आणि नाटककाराचे नाव दिड्नाग असले 
तरी तो कालदासाइतकां. प्राचीन असणे शक्‍य नाही 
हेही दाखविले आहे, त्यानेतर ' ज्वाळगब्रोध्यविसारपिर्णी ” 
इत्यादी भगवान्‌ रांकराच्या जटांसमृहाच वर्णन. करणारा 
मंगल-छोक आला आहे तो एका प्रांचीन संभांषित- 


श्रे 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: कळक विकास । 

राज्य मरा ठी विका [स संर तक 

राज्य मराठा ।]वकास सस्थद्वार 
संगणकीकृत 


उत्तररामचरित आणि कुन्दमाला 


संग्रहात 'वीरनागाच्या ( म्हणजेच . धीरनागाच्या ) 
नावावर दिला असल्याचे सांगितल आहे, . 
. पहिल्या अंकात सीता आणि लक्ष्मण रथात असून 
प्रवेश करतात. ते उतरतात . तेथून जवळच भागीरथी 
आहे. तेथे लक्ष्मण मोठ्या कष्टाने रामाचा पुढील 
संदेश सीतेला सांगतो--- 
_ तुल्यान्वयेत्यनुगुणेति गुणोन्नताते _ . 
दुःखे सुखे च सुचिरं सहवासिनीति.। 
.जानामि केवळमहं जनवादभीत्या 
सीते त्यजामि भवतीं न तु भावदोषात्‌ ।। 
-नंतर पुढे त्यानेच त्यांचा. आणखी संदेश सांगितला 
आहे--- ... 
त्वं देवि चित्तनिहिता. गृहदेवता मे 
-स्वम्तागता दायनमध्यसखी त्वमेव । 
दारान्तराहरणनि:स्पृहमानसस्य - 
यांगे. तव प्रतिकृतिमम घमेपत्नी || 
-यांत सीतेची प्रतिमा करून यज्ञ करण्याचा आपला 
उद्देश रामाने सांगितला आहे तो अत्यंत अप्रासंगिक 
आहे. तशी कल्पना त्या प्रसंगी. रामाच्या मनात येणे 
शाक्य:नाही. “ रामायणां'त व * उत्तररामचरिता'तही 
रामाने सीतेची सुवणप्रतिमा केल्याचा उलेख आहे, 
पण तो सीतांत्यागानंतर नारा वर्षांनी अश्वमेध यज्ञाच्या 


संगी, तसा. उले प्रस्तुत प्रसंगी करणे अत्यंत 
अंप्रासगिक आहे.  : 
नंतरं सीताही रामाला कळविण्यासाठी आपला 


सेदशा सांगेत- “ तपोवनात . राहणाऱ्या मला-मी गुंण- 
रहित असले? तरी-आपल्या दीघ, परिचयाची म्हणून 
ब अनाथ. म्हणून माझें स्मरण ठेवून अनुग्रहीत करावे. 
नंतर लक्ष्मण भागीरथी, तेथील मुनिजन, वंनेदेवता, 
नद्या वगैरेंना सीतेचे रक्षण करण्याविषयी प्रार्थना करून 
परत जातो. पुढे तिचा विलाप. ऐकलेल्या शिष्यांकडून 
तिची वार्ता ऐकून वाल्मीकी 'क्रषी तेथे येतात आणि 
तिला: ओळखून आपल्या आश्रमात घेऊन जातात 
जाण्यापूर्वी सीता भागीरथीला नवस करते की जर 
माझी सुखप्रसूति होईल तर मी तुला रोज कुन्दपुष्पांची 
. माला अर्पण करीन. ( अंक ९.) 

दुसऱ्या अंकांच्या आरंभी सीतेची सखी वेदवती व 
एक सुनिकन्या यांचा प्रवेश घातला आहे. त्यावरून 
आपणास समजते की सीतेला कुश व लव असें दोन 


म्हणते, 


पुत्र झाले असून ते आता बाल्मीकिंप्रणीत 'रामायंणा'चे 
पठण. करण्याइतके. मे'ठे. झाळे आहेत. रामाने नेमिषा- 
रण्यात यज्ञाकरिता सव सामग्री जमविली असून तेथ 
वाल्मीकोलाही निमंत्रण केळे आहे. पुढील प्रवेशात सीता 
: आता माझे मुलगे मोठे झाळे आहेत, 
वाल्मीकीचेही त्यांच्यावर लक्ष आहे. आता मला जगून 
काय करावयाचे आहे १ पण मला माझ्या वेदवती. या 
प्रियसंखीळा सांगन तिचा निरोप घेतला पाहिज्ञ 
नेतर वेदवती . प्रवेशा करते व संभाषणात. सीतेला 
“ रामाचे तुझ्यावर प्रेम नाही” म्हणून 'चिड़विते- 
८ आता लोकरच रामाचा यज्ञदीक्षासमय प्राप्त होईल 
त्या वेळी त्याला. अन्य सहघर्मचारिणीचे पाणिग्रहण 
करावे लागेल ? असे वेदवती म्हणते, तेव्हा. वास्तविक 
सीतेने रामाच्या पूर्वीच्या संदेशाचा- “ यज्ञात तुझी 
प्रतिमाच माझी धमंपत्नी. राहील ' याचा- उल्लेख 
करावयास पाहिजे होता. पण ती. म्हणते, * आर्ये- 
पुत्रांच्या हृदयावर माझी सत्ता आहे, हातावर नाही. ? 
यानंतरही पुढे कोठेही रामाने सीतेची सुवणप्रतिमा 
केल्याचा उछेख ' कुन्दमाले'त नाही. सीता व 
वेदवती संभाषण करीत. असता. आश्रमातील घोषणा 
ऐकू येते की “ येथून जवळच महाक्रतू अश्वमेध. सुरू 
होणार. आहे. त्याकरिता वसिष्ठ, आत्रियादी महर्षि 
आले आहेत. सव सामग्री जमविली. आहे. केवळ. 
वाल्मीकी न आल्यामुळे रामचंद्र दीक्षाय्रहण करीत 
नाहीत.. त्यांच्या निमंत्रणाकरिता रामाचा दूत आला 
आहे. तेव्हा सवे. सुंनींनी आणि मसुनीकन्यकांनी . पुढे 
व्हावे. ! ही घोषणा: ऐकून कुरालवांच्या प्रस्थानमंगला- 
करिता सीता त्वरेने जाते (अंक २). 

- तिसऱ्या अंकाच्या आरमी . एका तापसाचा प्रवेश 
आहे. त्यांत तो “ शाकुन्तळा'च्या दुसऱ्या अंकांतील 
विदूषकाप्रमाणे प्रवासाने अतिराय थकल्यामुळे आपण 
एक पाऊलही पुढे. टाकण्यास असमथ असल्याबद्दल 
कुरकूर करतो, तो म्हणतो ' माझ्या पायाच्या तळव्यांना 
फोड आले आहेत. सीता आता कुरालवांसह नेमिषार- 
ण्यात पोचली आहे. तेथे जाण्याचा मार्ग कोण जेरे मला 
सांगेल ! हा, हे रामलक्ष्मण, नेमिषारण्यातच आले 
असावेत मी त्यांच्या मांगूनच जातो.? तेव्हा रामल्क्ष्म, 
णांचा पुढील प्रवेशा नेमिषारण्यातीलच होय. वाल्मीकी 
आल्याचे कळल्यावरून राम त्यांना भेटण्याकरिता 


४३ 


ष्टाचा विट 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


र (७ कत 
पगणकाकत 


नवभारत 


गोमतीतीरावरील त्यांच्या आश्रमाकडे चालला होता, 
पण पुढे तो तो मार्ग टाकून अरण्याकडे वळतो, सीता- 
त्यागामुळे तो अत्यंत दुःखित आहे आणि त्याला 
लक्ष्मण घीर देत. आहे. इतक्यात त्यांना गोमतीच्या 
प्रवाहात बाहत वाहत एक कुन्दमाला रामाच्या .पाया- 
जवळ आलेली दिसते. तिच्यातील कुसुमग्रथनाचे 
कोशल्य पाहून ती सीतेनेच केळी असावी असे रामाला 
वाटते, तेव्हा लक्ष्मण म्हणतो. “' या गोमतीनेदीच्या 
तीरान आपण प्रवाहाच्या विरुद्ध दिशेने जाऊया. 
म्हणजे ही कुन्दमाळा कोठून आली हे आपणास 
समजेल, नंतर ते काही अंतर जातात तो राम 
विचारतो, “ काय हा भगवान्‌ वबाल्मीकीच्या आश्र- 
माचा प्रदेश आहे ! कारण येथे यज्ञाचा धूर दिसत आहे, 
आणि सामगायनाचा नाद ऐकू येत आहे, ? लक्ष्मणाला 
रामाचा तर्क पटतो. त्याला वाळवंटात काही पावले 
उमटलेली दिसतात. त्यावरील चिन्हांवरून ती सीतेची 
अक्षी रामाला ओळखता येतात, इतक्यात सीता तेथे 
येते. ती म्हणते “* मी स्नान करून सन्ध्याचेन केले 
आहें. भगवती भागीरथीला आपल्या हाताने गुंफलेली. 
कुन्दमाळा अपण केली आहे. आता अतिथींना 
अपिण्याकरिता मी फुले वेचते. ' रामाचा मेघगभीर 
आवाज ऐकून आनंदातिशयाने तिच्या अंगावर रोमांच 
उभे राहतात. रामाला ते अरण्य आणि तेथील समुद्र- 
गामिनी नदी पाहून दंडकारण्याची आठवण होते व 
सीतेचे स्मरण होऊन तो व्याकुळ होतो. रामाचा शोक 
पाहून सीतेच्याही डोळ्यात अश्रू उभे राहतात. इतक्यात 
एक क्र्णी प्रवेश करून रामाला सांगतो की “ भगवान्‌ 
बाल्मीकींनी आपळे आह्िक आटोपले असून ते तुम'ची 
वाटं पहात आहेत.' नंतर ते सव तिकडे जातात (अंक ३ . 
चौथ्या अंकाच्या आरभी एक लहानसा विष्कंभक 
आहे. त्यातील यज्नवती व वेदवती या दोन तापसांच्या 
भाषणावरून आपणास कळते को रामाच्या ह्दयात 
तेविषयी अनुंकंग आहे किंवा नाही हे जाणण्याच्या 
इच्छेने तिलोत्तमा नामक अप्सरा सीतेचे रूप घेऊन 
समाकडे जाणार आहे. पण हे तिचे वेदवर्ताशी झालेळे 
भाषण रामाचा मित्र कौशिक नामक विदूषक याने 
आडून ऐकल्यामुळे. घोटाळा .होईल अशा भीती त्या 
तापसीला वाटंत म्हणून ती त्या अप्सरेला त्या साहसा- 
थोरून परांवूत्त करण्यास जाते. . | 


नंतरच्या मुख्य प्रवेशात सीता व यजवती येतात. 
पूर्वी चित्रकूटाहून दक्षिणापयाला जाताना तेथील 
मायावती नामक वनंदेवतेने सातेटा चन्द्राप्रमाणे श्यभ्र 
आणि सुगन्धित असे दिव्य उत्तरीय दिले होते. ते 
वनवासात संदेव वापरल्यामुळे साता व राम यांना 
अत्यंत प्रिय झाळे होते. ते सीतेने या प्रसंगी धारण 
केळे होते. रामाच्या आगमनामुळे आश्रमातील दीर्घि- 
केवर ( पायऱ्या असलेल्या विहिरीवर ) स्त्रीजनांना 
निऱ्शकपणे स्नान करताःयेणार नाही म्हणून वाल्मीकींनी 
आपल्या प्रभावाने अशी व्यवस्था केली की त्या दीर्थिके 
जवळ असणाऱ्या स्त्रिया पुरुषांना अहद्य : असंतील. 
वाल्मीकीच्या आज्ञेप्रमाणे त्यांचा शिष्य कण्व मनो- 
विनोदनाकरिती रामाला नैमिषारण्य दाखवीत त्याच 
दीविंकेजवळ येतो. त्या दीर्घिकेत सीतेचे प्रतिबिग्ज 
रामाला दिसते, पण सीता' मात्र दिसत नाही. तेव्हा 
शोकावेगाने तो मूच्छित होतो. त्याला शुद्धीवर आणण्या- 
करिता सीता त्याला आलिंगन देते ( परिष्वजते ) 
ी उत्तरामचरिता'त अशाच 'प्रसंगी सीतेच्या हस्त- 
स्पर्शाने राम शुद्धीवर. आल्याचे दाखविळे आहि. 
रगभूमीवर सीतेने रामाला आलिंगन दिल्याचे. दाख- 
विणे सदभिरुचीस अनुरूप नाही. 
रामाला सीता दिसत नाही, पण तिने पांघरलल 
उत्तरीय दिसते. ते तो ओढून घतो. ते पूर्वी चित्रकूट 
वनदुवता मायावती हिने दिलेलेच . उत्तरीय होय हे 
रामाच्या लक्षात येते. तेव्हा तो मागे दिलेल्या 
डत पणः-* इत्यादी रछोकात त्याच वर्णन करतो. त्या 
र कांतीळ उत्तरीयाचे वणन मनोरम असल्याने तो 
रं चगारपकाशा “त आणि * सुभाषितरत्नाकरा 'त 
थर'त.केळा असल्याचे मागे सांगितळे आहे. विशेष 
उल्लेखनीय गोष्ट ही की सुभाषितरत्नाकरा'त तो *छोक. 

धीरनागाच्या नावावर दिला आहे. 
वज ते उत्तरीय पांधस्तो, पण त्याचे पूर्वीचे उत्तरीय 
न ईन उत्तरीये घारण करणे विलक्षण दिसेल 
भज ह क उत्तरीय टाकून देतो. सीता ते. उचलून 
रामाच्या वयाची तना येते. ते डवा 
म्हणते, “ सवैथा विचका के - म ग्वरो मायया 
कुलातील पुर. त राघ्रवाः ।. ख्खसेखर रंघु- 
पुला. विवा शो असतात. : कारण, रामाने' 
इ; केळ नाही हे-या; उतरावावल्य उघड 


प 


च्च सह ठप । 
डा | । 
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संगणकीकृत 


उत्तररामचरित आणि: कुन्द्माला 


"आहे. ) याच तर्‍हेचा, पण.उलट्या प्रकाराचा प्रसंग 
* मृच्छकटिका'त आलेला बहुश्रत वाचकास आठवेल. 
“त्याविषयी. चर्चा पुढे करू. 
उत्तरीय पाहून रामाला चित्रकूटी असताना आपण 
*फुले बेचण्याकरिता गेलेल्या सीतेच्या मागून कसे गेलो 
आणि सीतेचे उत्तरीय ओढता'च तिने वेचळेळी फुले 
:जमिनीवर कशी विखुरली गेली यांची आठवण येते. 
-इतक्यात रामाचा प्रिय मित्र कौशिक विवूषक तेथे. 
"येतो आणि त्यास पाहून सीता निघून जाते. कौशिक 
-सांगतो की ' तिलोत्तमा अप्सरा सीतेचे. रूप घारण 
-करून तुझी चेष्टा करण्यास येणार असल्याचे मी ऐकले 
आहे. तेव्हा आपण पांहिले ते सीतेचे प्रतित्िम्ब नसून 
-सीतेचे रूप घेतलेल्या तिलोत्तमेचे होते आणि तिने 
-आपणास फसविळे असे रामास वाटते. (अंक ४ ) 
पाचव्या अंकात सीतेची छाया व पावले पाहिल्या- 
-मुळे उद्दिझ झालेला राम प्रवेश करतो. तो विदूषकाला 
-विचारतो, “ मी . सीतेचा परित्याग केला तेव्हा तू 
माझा प्रतिष्रध कसा केला. नाहीस. ? विदूषक उत्तर 
करतो, 'स्वामी प्रसन्न असेल तेव्हाही सेवकांना प्राथना 
करणे कठीण जाते. आपण तर तेव्हा रागाने लाल 
-झाला होता. या सारखाच प्रश्न * शाकुन्तला*त 
दुष्यन्त विदूषकाला यिचारतो हे बहुश्षत वाचकांस 
माहीत असेल, नंतर विदूषक कुश व लव या 
-बाह्मीकीच्या शिष्यांना एका महापुरुषाच्या चरित्राचे 
.गायन करण्याकरिता घेऊन येतो. त्यांना पाहताच 
-साध्वसं, हष, 
रामाच्या हृदयात कछोळ माजविल्याठु न 
होतो. ते कमारही रामाच्या धीरगंभीर आकृत॑ 


"प्रमावित होतात. राम त्यांना आलिंगन देऊन आपल्या 
-मांडीवर घेतो, तेव्हा त्याला अननुभूत आनंदाची प्राप्ती 
होते. इतक्यात विदूषक ओरडतो, अरे यांना सोड, 
सोड, मी सांकेतनवासी लोकांच्या तोंडून ऐकल आहे 
“की “ जर खुकुळातील पुरुषांदिवाय अन्य कोणी या 
- सिंहासनावर बसेल तर त्याच्या मस्तकाच्या ोकडो 
चिंधड्या होतील, ? ' शाकुन्तळा'च्या सातव्या अका- 
-हीळ सवैदमनांच्या मनगटावर बांधलेल्या अप्राजिता 
औषधीच्या ताइताची येथे आठवण होते. पुढे संमाषणा- 
बरून ते दोन्ही कुमार क्षत्रियवर्णाचे असत सूर्यवेशातील 
आहेत, ते जुळे भाऊ असून त्यांचे . वग्न दहा. बर्षांचे 


व्< “> र*६* 
विल्यामुळे तो मृच्छित 


अनुक्रमणिका 


शोक, अनुक्रोश इत्यादी मनोविकारांनी * 


आहे ते वाल्मीकीचे शिष्य आहेत, त्यांना आपल्या: 
पित्याचे नाव माहीत नाही, कारण आश्रमात ते 
कोणीही घेत नाही, पण त्यांची माता त्यांनी काही 
खोडी केली. असता त्यांना “ निरनुक्रोद्याचे पुत्र' म्हणून 
रागे भरते, तपोवनातील लोक तिला देवी म्हणतात, 
पण भगवान्‌ वाल्मीकी तिळा वघू म्हणून संत्रोधतांत, 
इत्यादी माहिती रामाला मिळते. शिवाय त्यांचे वयही 
सीतापरित्यागकालाशी जुळत होते तेव्हा ते आपलेंचे 
पुत्र असावेत अशी शंका येऊन रामाचे मन अस्वस्थ 
होते. इतक्यात ' वाल्मीकिप्रणीत पु राणपुरुषकथा रामां- 
पुढे गाऊन कुडालबांनी मध्याहीच्या . सवनाकरिता 
आश्रमात यावे ' असा त्यांना संदेश मिळतो. .नंतर 
सव सुहूज्जंन व सभासद यांच्यासह आपण ती अपूर्व 
कथा ऐकू इच्छितो. तेव्हा लक्ष्मणाला आपणाकडे 
पाठविण्याविषयी राम आज्ञा करतो ( भंक ५ ). 

सहाव्या अंकांत पोरजानपदांच्या सभेत राजमाता, 
अन्घू इत्यादिकांसह राम कुशलबांच्या. तोंडून रामायण- 
कथा ऐकतो, ती कथा लक्ष्मणांन सीतेला अरण्यात 
सोडली येथपयेत आल्यावर ते कुमार म्हणतात -- 

ततः प्राणेः परित्यक्ता निराद्या जनकात्मजा । 

अप्रियाख्यानभीतेन कविना संहृ्ता कथा ॥ 
-पण बाल्मीकीची रामकथा तेथे संपत नाही. त्यापुढील 
भाग त्या कुमारांना माहीत नव्हता, पण वाल्मीकीचा 
शिष्य बं रामाचा बालस्नेही कण्व पुढील कथा गाऊन 
दाखवतो. त्यावरून सीता वार्ल्माकीच्या आश्रमात 
प्रसूत होऊन तिला दोन पुत्र झाले तच हे कुश व.ल्व. 
असे सर्वांस समजते. तेव्हा त्या अनपेक्षित वृत्तांताने: 
राम, लक्ष्मण, कुश ब लव मूच्छित होतात. इतक्यात. 
सीतेसह वाल्मीकी प्रवरा करून त्यांना सावध करतात. 
तेव्हा सीतेचा त्याग केल्यात्रद्दढ वाल्मीकी रामाला 
दोष देतात. त्यांच्या आज्ञिवरून सीता “ जर-मी. 
राघवकुलनंदन रामाशिवाय दुसऱ्या कोणाला “ पति- 
ब्रताविरोधी भावनेने पाहिळे .- असेल, त्याच्याशी 
बोलले असेल, किंवा त्याला हृदयाने चिंतिळे असेल. तर. 
दिव्यरूपघारिणी भगवती प्रथ्वी माझ्या चित्तव्ृत्तीविषयी; 
तसे सांगो ' असे म्हणते. तेव्हा पातोळातून आकाश. 
व्यापणारा तुसुल नाद उत्पन्न होतो, पर्वत' हादरताते, 
आणि समुद्र आनंदित होऊन ढवळल्याप्रमाणे आपल्या 
लाटांनी सभोवतालची. वने आक्रमण: करू लागतो. 


हष 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे | 
संगणकीकृत 


नवभारत. 


नंतर 'पाताळातूम पथ्वी देवी वर येऊल सीतच्या 
*चा रित्र्याविषयी साक्ष देते--; | 
रामं दारारथिं मुक्‍त्वा न जातु पुरुषान्तरन्‌ | 
-मनसा5पि. गता सीतेत्यवं विदितमस्तु वः । 
तेब्हा सवे जन हात जोडून सीतेचे द्युद्धाचरण मान्य 
करतात. नंतर वाल्मीकीच्या आज्ञेने राम सीतेचे पाणि- 
ग्रहण करतो आणि पृथ्वी अन्तर्धान पावते. पुढे 
समाच्या इच्छेप्रमाणे बाल्मीकी. कुशाला साम्राज्याचा; 
अथिपती म्हणून अभिष्रेक करतात, कुलाची अनुमती 
घेऊन राम लवाला युवराज म्हणून अभिंष्रक करतो 
आणि भगवान्‌ बाल्मीकीच्या आशीर्वादाने नाटकाची 
समासी होते..( अंक ६ ) 
: कुन्द्माळे 'तीळ ' रामायणा 'चे अनुसरण 
येथपर्यंत दिलेल्या “ कुन्दमाले "च्या संक्षिप्त 
संविधानकावरूनं धीरनागाने त्यामध्ये बहुतांशी 
: वाल्मीकि रामायणा 'चे अनुसरण केल्याचे दिसून 
येईल. सीतेचा भागीरथीतीरावर त्याग, तिची वाल्मी- 
कीच्या आश्रमात प्रसूती, तेथेच तिचे कित्येक वर्षे 
वास्तव्य, रामाचा नैमिषारण्यात अश्वमेध, त्याकरिता 
गोमतीतीरी वाल्मीकीचा आश्रम, कुशलबांच्या . कडून 
रामायण गायन; सीतेचे रामाच्या समोर सत्यापन, 
पृथ्वीचा प्रादुर्भाव, सीताझुद्धी इत्यादी घटना रामा- 
यणातून घेतल्या आहेत. . 
: कुन्द्माले 'तीळ मोलिक प्रसंगांची समीक्षा 
धीरनागाने ' कुन्दमाळे' त काही स्वतः कल्पिलेल 
प्रसंग घातले आहेत, उदाहरणाथ वनदेवता माया- 
वतीने दिलेल उत्तरीय, वाल्मीकीच्या प्रभावाने सीतेचे 
मानवांना अहदय असणे, रामायणगायनापृ्वी विविध 
प्रमाणांवरून ते आपल पुत्र असावेत असे रामाचे 
अनुमान इप्यादी, संस्कृत नाटकांचा शेवट दुःखात 
होऊ नये असा नियम असल्यामुळे भवभूतीप्रमाणे धीर- 
नांगांनेही शेवटी सीतारामांचा संयोग घडवून 
आंणेलां आहे. तथापि एकंदरीत धोरनागाने 
- रामायणकथेत भबभृतीपेक्षा कमी फरक केळे आहेत, 
त्यामुळे त्याचे संबिधानकरचनाकोशल्य फारसे दिसत 
नाही. किंबहुना काही प्रसंगी “ कुन्दमाले'तील 
घटना व वणन अप्रासंगिक व अनुचित वाटतात, 
त्यांपेकी काहींचा उल्लेव मागे आला आहे. 


उदोहरणा्थ, सीतापरित्यागाच्या वेळी तिला पाठविलेल्या 
रामाच्या संदेशात भावी यज्ञातील सीतेच्या. प्रतिमेचा 
निदेश, सीतेने मूछिंत रामाला आलिंगन देऊन सावध 
करणे इत्यादी. गोमती नदीतून वाहत आलेल्या कन्द- 
माळेची गोष्टही अज्नीच आहे. सीतेने कुन्दमाला 
दररोज वाहण्याचा नवस केला तो भागीरथीला, 
गोमतीला' नव्हे, शिवाय भागीरथी गोमतीला मिळत 
नसून गोमतीच मागीरथीला मिळते , तव्हा सीतने 
भागीरथीला बाहिलेली कुन्दमाला गोमतीत कशी येईल ? 
तेव्हा एका विद्वानाने गोमती हे भांगीरथीचेच दुसरे 
नाव असावे असा तर्क केला आहे. पण रामाचा 
अश्वमध नेमिषारण्यात होत होता असे वर्णन करण्यात 
धीरनाग . ' वाल्मीकि रामायणा'चे अनुसरण कंरीत 
होता. त्या  रामायणाःत गोमती व गंगा भिन्न वणिल्या 
आहेत. सध्याही गोमतीला पूर्वीचेच नाव असून ती 
गाझीपूर जिल्ह्यात सय्यिदपूर जवळ गंगेला मिळते.. 
लना शहर तिच्याच काठी आहे. * कुन्दमाला 
नाटकात प्रमुख असलेल्या कुन्दमाळेविषयाच मता 
घोटाळा असल्यामुळे डॉ. वूलनरनी म्हटले आहे की 
धीरनाग हा दाक्षिणात्य असल्यामुळे त्याला गंगेच्या 
खोऱ्याची माहिती नसावी आणि म्हणन : त्याच्या 
हातून ही चूक घडली असावी, दुसरी असंभवनीय गोष्ट 
रामाच्या सिंहासनाविषयी समजुतीची, राम कुश व 
लव यांना आपणाबरोबर सिंहासनावर बसवतो तेव्हा 
विदूषक ओरडून .सांगतो, * यांना लौकर खाली 
उतरा मी साकेत ( अयोध्या ) येथील लोकांकडून 
ऐकले आहे की रघुकुलातल्याशिवाय टुसरा कोणी या 
रलताच बैस तर त्याच्या . मस्तकाच्या चिंधड्या 
हाताल. धारनागाने ह्या प्रसंगात ' शाकन्तला! 
सर्वद्मनाच्या मनगटावर तय 
वनस्पतीच्या ताइताचे अनुकरण केले आहे. पण ते 
त्यास साधें नाही, येथे साहजिकच अशी रोका 
उत्पन्न हीते की हे खरे असेळ तर रामाल्य ती गोष्ट 
माहीत कशी नाही ? तो यापूर्वी निदान दहा वेष 
साकेतातच त्या तिंहासनावर असत होता. या शेकेला. 
उत्तर नाही. तेव्हा ' कुन्दमाळे'च्या संविधानकात असे 
अनेक दोष असल्यामुळे त्या नाटकाचा कर्ता दुय्यम. 
प्रतीचा नाटककार होता असेच मानावे लागते. 


१. वूलनरकृत कुन्दमाळेचे इंग्रजी भाषांतर, प्रस्तावना, पृ. ११, तळटीप- 
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| 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


श्रीमती दुगी भागवत 


सानवशास्त्रीय संज्ञावळी ( एक प्रयत्न ) 


सामाजिक शास्त्राच्या विविध शाखात. विविध 
प्रकारच्या पारिभाष्रिक संज्ञा वापरल्या जातात. मराठीत 
'मानवशास्त्रावरसचे लेखन अल्प आहे आणि लेखकाला 
. परिभाषेची अडचण पडते. इंग्रजी संज्ञाबवर्न केवळ 
मराठी संज्ञा बनते, नव्हे ती बनवण्याखेरीज गत्यंतर 
नसते, कारण शास्त्रीय उपपत्तीच्या क्षेत्रात मूलभूत 
- कल्पनांचे एकीकरण होणे आवर्यक असते आणि 
यासाठी संज्ञा देखीळ शक्‍य तेवढ्या समान असणे 
श्रेयस्कर ठरते. परंतु केवळ इंग्रजी शब्दाला प्रतिशब्द 
दिल्याने शास्त्रीय वाड्मय निष्पत्तींचा हेतू समम्रपेण 
.सिद्धीस जात नाही. त्यात अपूर्णता अनेक कारणांनी 
-राहाते. पहिले महत्त्वाचे कारण म्हणज त्या त्या संज्ञांचे 
विवेचन वाचकापर्यंत पोचत नाही आणि दुसरे म्हणजे, 
इंग्रजीतल्या संज्ञा वापरताना त्यांची आपल्या लौकिक 
'प्रथांच्या व भाषेच्या अनुरोधाने सुसंगती राखणे कठीण 
असते. इथेच शास्त्राय लेखनाची, सामाजिक शास्त्रीय 
"लेखनांची, कसोटी लागते ब लागावी. यां अडचणीवर 
.-मात करणे हेच अभ्यासकांचे ब्रीद असते आणि 
'ते गाठण्यासाठी या संज्ञा त्यांच्या अचूक भर्था- 
सकट व सामाजिक व भाषिक संदर्भासकट आपल्या 
ऱलेखनासाठी तयार करून त्या सुंगमतेने वाचकापर्यंत 
पोचवण्यासाठी त्याला टप्प्या टप्प्यांनी त्या हस्तगत करण 
"प्रास होते. माझ्यापुढे हाच प्रश्न आला आणि संज्ञा- 
विषयक एक प्राथमिक प्रयोग म्हणून मी नाणावलेल्या 
-मानेवशास्त्रज्ञांच्या छिखाणातल्या संज्ञांच्या जेत्र्या तयार 
केल्या, त्यांपैकी एक जंत्री पुढे दिलेली आहे. ही 
नत्री सिणल]७७ १ 101170010४ 
( ए. 8. $- 1942) या इलियट डिस्मोर. चपल 
(. गणा 1318110120 01॥॥11)]108 ) व कालेंटन 
स्टीव्हन्स कून ( 0971001 316४ए९)5 (/०0॥) 
यांनी लिहिलेल्या पुस्तकातून घेतळेली. आहे.मराठी 
करणाचे प्रयत्न माझे, बीप: 
(१) औै-ष्टा वती टु : बंय क्रम-कुटुंब पद्धती 
च्पैकी एक प्रकारची कुटुंबर्चना, या रचनेत व्यक्तींची 


- क 


संस्थापना वयोमानाप्रमाणे ठरवली जाते आणि वयां- 
नुसार गट तयार केळे जातात. त्या योगे पिढीपरत्वे 


गट तयार करण्या'ची क्रिया मागे पडत. 


(२) 4710820018] 01/_ 501010018: 
विरोध अगर दत ( प्रतीके अगर संकेतचिन्हे यांच्या 
बाबतीत ) :- यात दोन किंवा आधिक प्रतीकातल्या 
परस्परविरोधाः'चा संबंध अंतभूत आहे. या प्रतीकांचे 
सवसाधारण स्वरुप असे की ती भिन्न क्रिया अगर 
मिन्न संस्थांची अथवा प्रथांची निदरांक असतात . अक्या 
प्रकारच्या प्रतीकांच्या क्रिया एकसमयावच्छेदे चालू 
झाल्या, तर त्यांचा परिणाम समतोला'चा भंग करण्यात 
होतो. आणि म्हणूनच अशी प्रतीके एकाच संदर्भात 
बापरता येत नाहीत. वापरल्यास समतोल' ढासळतो. 

(३) १४८) : आयुध, हत्यार, अवजार, 
कृतीः - मानवाने तयार केलेली वस्तू अथवा हत्यार. 

(४) 48585008110115 : संबंध, प्रथा, संस्था, 
मंडळ, नाती परस्परविरोधी. अगरं विवाद्य संबंध, 
असताना. त्यांच्याभोवती ज्या प्रथा, संत्रध अंगर संस्था 
उद्भवतात त्या 

$॥5]1819 : पूरक, अन्य संस्थेच्या अगर 
मंडळाचे सदस्य असलेल ज नातेवाईक असतात त्यांच्या- 
मुळे ज्या व्यक्तींचे संबंध परस्परविरोधक होतात, त्या 
न्यक्‍तींचे मंडळ अगर जमाव 

(५) 8 ए०ंत81160; 701७85 ल वर्जन :- 
विशिष्ट नातेवाईकाशी दाक्य तितके कमी बोलणे 'चाळणे 


'ब इतर प्रकारःचा संपर्क येऊ देणे. 


(६) (3818 : जात, वणं :- ही संस्था परस्पर- 
विरोधी संब्रधावर उभारलेली आहे, आणि म्हणनच 
जात म्हणजे एक मंडळ अंसंत आणि अंतर्विवाहांच्या 
द्वारे त्याचे संबंधेन :होऊन, त्याचे कुटुंबात रूपांतर होते. 
म्हणूनचं जात .हे,. वृद्धिंगत: कुटुंबही. असते अणि 


'मंडळही असंत. भारतात तिस्ता. आविष्कार वग्रपड- 


तीच्या द्वारे झालेला दिसतो. 
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सगणकीाकृत कृत 


नवभारत 


_ (७) (1858: कूळ, कुळी, गोत्र: हे प्रवृद्ध 
किंबा विस्तृततर कुटुंब असून त्याचे सदस्यत्व समान स्त्री 
अगर पुरुष पूर्वजाच्या आनुवंशिकत्वावर अगर त्यावरच्या 
कल्पित कथेवर अवलंबून असते. कुळाच्या सदस्य 
एंका अलग (1801816त) असलेल्या पद्धतीचा अव- 
लॅब करतात, (1071) 81. 1501880 5981९17) 


(८) (1888 वगग :- ह व्यक्तींचा समुदाय असून 
त्यातल्या प्रत्यक व्यक्तीचे स्थान त्या संचात समान 
असते. 


(18 88-8%४(81) : वर्ग-पद्धती, वगे-व्यवस्था, 
समाजाचे विविध गटात विभाजन होऊन त्यामुळे सव 
संस्थांना आडछेद येणे याला वर्गपद्धती अगर वर्ग- 
व्यवस्था म्हणतात. प्रस्येक वर्गाच्या सदस्यांना त्यांच्या 
त्यांच्या संचात एक ठरीव दर्जा असतो आणि उच्च- 
'वर्गीय सदस्यं खालच्या समग्र लोकांसाठी कृती किंवा जे 
काय करांयंचे, त्याची निर्मिती करून ठेवीत असतात. 


. (९) (॥ तृए० : टोळके; . गोट, त्यांच्या काही 
व्यक्तींच्या परस्पर क्रियांनी तयार झालेला हा. गट 
असून त्या व्यक्तींच्या क्रियांनी कुठलीही संस्था अगर 
समाजधारणा अस्तित्वात येत नाही. 
.. . वणिग्‌ वृत्तीय :- वणिग्‌ वृत्तीय समांजात बहुसंख्य 
व्यक्ती आपापला व्यवसाय तज्ञ म्हणून हाताळतात. 
(१०) €01171101-]18%/7 : सामान्य कायदा, 
सामान्य विधी : पूवघटितावर आधारलेला कुठलाही 
कायदा. 
-* (११) (८०॥ता(०18] 1651)0100: नियंत्रित 
संवादित्व, उपजत संबादित्वाच्या रूपबंधाचे नियमन. 
हे नियमन अक्षया तऱ्हेने होते की त्यायोगे नैसर्गिक 
संवादित्व प्रथगात्म उत्तेजक भावानीच क्रियाशील होते. 
(१२) णा ३ट्रणक्ला (8911100110) : 
'बाह्यस्वरूप (प्रतीकात्मक) , बाह्यरूपकल्प हा प्रतीकांचा 
समूह असून त्यातली प्रतीके आपापल्या संदर्भपूरका- 
मुळे अगर संदर्भितामुळे परस्पराशी संबंधित असतात. 
ट्णाछि्पण्प$ 108्लाठ : सांसगिक जादू 
भगर यातू ज्यात प्रतीकांना त्यांच्या शारीर संसर्गामुळे 
अगर सांनिव्यामुळे अथ प्रात होतो अशी बिधिसल्म़ 
तंत्रे. | 
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(१३ ) (01७७७ 0 8080] : प्रसंग 
संदर्भ अगर परिस्थिति संदर्भ, लोकांच्या विनिमयाला 
वस्तू, क्रिया, स्थान ब हवामानयोगी मिळालेली साथ. 

( १४-) (108185 : संकटक्षण, आणोबणी : 
सामाजिक संस्था तापट व्यक्तींच्या. 

(१५) (/7085-९0ए811) € एका विशिष्ट विवाह- 


'पद्धतीच्या संदर्भात ) : साटे लोटे द्रभावंड विवाह. 


बहीण भावंडाच्या मुलामुलींचा परस्परांशी विवाह होतो 
त्याला साटे लोटे म्हणतात. 

( १६) (“एखा आचार: कोणत्याही एक. 

संस्थाप्रथा अगर ति'चा घटक यांच्या पुरताच मर्यादित 
झालेला परस्परक्रियेचा रूपबंध असतो त्याला प्रतीका-. 
त्मक असलेला नियम. . 
_ (१७) 0111128101 : संकेतवस्तकरण, 
' प्रतीकांगीकरण : प्रतीकांचे फक्त एंकच अंग त्याच्या 
निदाना'े प्रमुख स्वरूप बनते, आणि जिथे जिथे ते 
प्रतीक आढळते, त्याच्या संदेव सांनिव्यात ते अंग 
आढळते, त्याला प्रतीकांगीकरण म्हणतात. 

(१८ ) शात0४8119 : अंतर्विबाह एकाच. 
गटातल्या व्यक्तींचा विवाह, | 

(१९) ७६पा11071ए1]1] समतोल; एकाद्या व्यव- 
स्थेत किंवा पद्धतीत जर एक लहानसाच जोर किंबा 
-लहानशीच दकती लादली, तर त्या पद्धतीत बदल 
होतो, आणि जेव्हा हा जोर किंवा शक्‍ती काटून घेतली 
जाते तेव्हा ती पद्धती जवळ जवळ पूर्वावस्थेत स्थिर 
होते. या अवस्थेला समतोल म्हणतात. | 

(२०) 6पपांए8]6108 : समयोगिता : ज्या. 
अवस्थेत दोन प्रतीकांना एकच संदर्भस्थान ( संदर्भित ) 
भगर संकेत असतो, त्यावेळी ती. प्रतीके एकमेकाबद्दळ 
वापरली जातात. या अवस्थेला समयोगिता म्हणतात. . 


( २१) 8४९; घटंना, प्रसंग दोन किंवा अधिंग 
ब्यक्‍तीमधल्या परस्परव्यवहारातला सतत क्रम.. : : 
(२२) ००४8119 बहिविवाह : मित्र समहा 
तल्या न्यक्‍्तींचा विवाह. क 
(२३) 1911119 कुटुंब : (परिवार्धित किंवा विस्तृत, 
परिवार ) दोन किंबा अधिक परिमाण-कुदुंबाचा समूह, . 
परिबार-कुटुंबालाच. ]णिंगा; 1810119 किंवा एकत्र 
कुटुंब म्हणतात. | 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


मानवशास्त्रीय संज्ञांवळी' ( एक प्रयत्न ) 


(२४) घिणय]ऱ (१ा१२णा6ता86_) : निकट 
- (२५) शिण] ( 1) : परिमाण कुटुंब; 
एक्रच कुटुंब, निकट कुटुंब, माता-पितरे व मुळे यांचा 
समूह, . व त. क - 
(२६) 1155170 1110: भंगरेषा, विभाजन रेषा 
एका संचातल्या, किंवा. गटातल्या, दोन वगोना विभक्त 
करणारी जी रेषा असते तिला भेंगरेषा म्हणतात; 

तिच्यात परस्पर व्यवहाराची वारंवारता ( किंवो . पौनः- 
पुन्य ) फार कमी .असते. म 

(२७) पणा 010181 तभा १61106 : कार्या- 
न्वयी अंवलंबन : दोन परिवतंनीयात (४७१७101085 ) 
जेव्हा एकाचे मूल्य बदलले की दुसऱ्यातही बदल' होतो, 
त्या. दोन परिवर्तनीयातल्या ' संबंधांळा कार्यान्वयी 
अवलंबन म्हणतात, . ' य, 

(२८) 10110811011/,! मूलस्थल, ज्या निसर्ग- 
हृदयावर किंवा निसर्गस्थळावर मानवी कृतीमुळे... कुठ- 
लाही परिणाम: होऊन त्यात. कुठलाही बद्ळ घडून 
आलेला नसतो, त्यास, मूल्यस्थळ म्हणतात: 

-, (२९) ४७॥॥72४.: वेचणे, विचयन, लागवड 
केल्याशिवाय निसरगस्थलातून . कच्ची सामग्री मिळ- 
वण्याची किंवा वेचण्याच्या पद्धतीला वेचणे किंवा 
विचयनं.म्ह॑णतात. ह ररक 

(३०) शभ; ४18 : जनितू, जनक. पुरुषानु- 
क्रमात ज्या कुळात जन्मपरत्वे संदस्यत्व प्रास होते त्या 
कुळाला जॅनितृ किंवा जनक म्हणतात. ' 

(३१) टाःग्फे $ समूह, गट, ' ज्यांच्यात '. दोन 
किंवा अधिक व्यक्तींचा परस्पर व्यवहार 'सामवलेला 
असतो.त्यास समूह म्हणतात. 

५ (३२) ९७०0017: श्रेणी, प्रत ज्या संचात 
दोन किंवा अधिक'वर्ग कमपरत्वे आभसतातः त्याला श्रेणी 
किंवा प्रत म्हणतात, .. 
(३३) एपडव्मात7४ : लागवड, निपज, पथ्य व 
वनस्पती या दोहोंची उपज ब वापर घरगुती .पंद्धतीने 
करणे. चा ३.0१ क्यो 

(३४) गँग 8 १8' 118810: अनुकरणात्मक 
ज्ञावू £ विवितंत्रांत जी प्रतीके वांपरलेंळी असतात ती 
जन्हा विधिविरहित क्रियांतून आलेली असंतात, तेव्हा 
त्या विधितंत्रांना अनुंकरणात्मंक जादू म्हणतात. ' 


न, भा. ७ 


अनुक्रमणिका 


(३५) 10681 4 निविद्धज्ञात गमन, ज्या दोन 
नातेवाईक स्त्रीपुरुषातला लंगिक संबध निषिद्ध असूनही 
तों संध घंडरेन यतो, त्या संबंधाला निषिद्धज्ञातृगमन 
म्हणतात. ै _, > भ 

(३६) 7007074001) : समावेडान, * प्रवे- 
शनाच्या क्रियेची तिसरी अवस्था, . किंवा घनीभूत 
अवस्था, या अवस्थेत त्या क्रियेत माग घेणारे आपा- 
पले नित्यव्यवहार पार पाडतात: 
 'त.३७) उाडि0पगिळा :' संस्था; प्रथा, ज्या 
व्यवस्थेत अगर पद्धतीत सर्व संच अगर गंट' सम- 
तोलात अंसतात त्या. पद्धतीला. संस्था ( भगर प्रथा ) 
म्हणतात: अधिक विस्तृतपणे संस्थेची व्याख्या. करा- 
यची झाल्यास, ती अशी संस्था म्हणजे,:ज्या . व्यक्ती 
नित्य किंवा वारंवार परस्पर व्यवहार करतात : त्यांचा 
समूहुः हा परस्पर व्यवहार पुढील परिस्थितीत होतो : 
( १) या पद्धतीतली. किंबा. प्रणालीतली प्रत्येक व्यक्ती 
एका किंवा अधिक गटांची. सद्स्य. असते. (२) 
सर्वात मोठ्या गटाचे सदस्यत्व इतर गटातल्या: सव 
व्यक्तींना आपल्यात सामावून धेते- या प्रणालीत . समा- 
विष्ट झालेल्या सवे परस्पराद्ली व्यवहार करतात. जेव्हा 
ही प्रणाली कार्यान्बित असते तेव्हा हा त्यांचा परस्पर 
व्यवहार बाह्य जनांशी होणाऱ्या व्यवहारापेक्षा अधिक 
वारंवार-होंणारा असतो. 

(३ ट* हाळ : परस्परव्यवहार, अंत- 
गंत व्यवहार, आपसव्यवंहार, ज्या अवस्थेत एक 
व्यक्तीच्या क्रियांचे अनुसरण दुसऱ्या व्यक्तीच्या क्रियांनी 
होते, त्या अवस्थेला परस्पर व्यवहार, अंतर्गत व्यवहार, 
किंवा आपस-व्यवहार म्हणतात. 

( ३९) 89०. 786: परस्पर व्यव 
हार प्रमाण व्यक्तीच्या परस्परे व्यवहारातळे संख्या. 
त्मक गुणे. ' ०! 

(४०) निता ४7०७811) : चेष्टेंचे नाते 
( जसे मोठी भावजय व धाकटा दीर, ल्हान मेहुणी व 
मोठ्या बहिणींचा नवरा इंत्यादी ) * | 

( ४१) एणांठा' 160788 : लहान दौर- 
भावजथ विवाह : या ल्यांत मोठ्या भावजयीचा नंवरा 
मेल्यानंतर लहान दिरापैकी एकाशी लम लागते. 

(४२) 15": कायंदा, विधी, संस्थाचे अस्तित्व 
न मानता, जो नियम एका समूहातंल्या किंबो गटातल्या 


४९ 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे । 


संगणकीकृत 


नवभारत 


समस्त सदस्यांच्या परस्पर व्यवहाराचे गमक किंवा 
प्रतीक होतो, त्याला कायदा म्हणतात. 

_ (४३) 1801788 : दोर भावजय विवाह, 
विधवा भावजय व दीर यांचा विवाह. 

(४४) 1110880 :. वंशावळ, परिवर्धित कुटुंब- 
परिवार, याच्यातले सदस्यत्व एकंपार्वस्थ ( ए11118- 
८6181) नसते, म्हणजे एकजनकत्वावर अवलंबून नसते. 

(४५ ) 118४80 : जादू , यात, विधी- तंत्र 
0111168] मातृवंशीय अधंविभाग, समूहाचे 
परस्परनिरपेक्ष अशा. दोन विभागांपैकी एक. 

(४६) 070९191101 : क्रिया, कृती, दोन किंवा 
अधिक हड्यांतला किंबा घटितांतला संबंध झजमावण्याचे 
अगर मोजण्याचे तंत्र. 

(४७) 0पे्राग त ढा : कृतिमूल, ज्या 
कृतीमुळे परस्परव्यवहार. सुरु होतो. ती, क्रियामुळे 
कृतिपरंपरा तयार होते ती प्रथम कृती. 

(४८) 1917 6४७11 : हृय घटना, दृयप्रसंग : 
दोन व्यक्‍तींमधला प्रसंग. 

(४९ ) 1817911060) ढा] : चुलत भावंड, 
मावस भावंड समलिंगी भावंडांची मुळे. 

(५०) 0800111681 ! पितृवशीय. 

(५१) 11797४ अंशविभाग. एका समूहातल्या 
किंबा गटातल्या, परस्परनिरपेक्ष अश्या एक किंवा 
अधिक विभागांपैकी एकविमाग, हा विभाग एक किंवा 
अनेक कुळांचा झालेला असतो. जेव्हा या विभागात 
फक्‍त दोनच घटक असतात तेव्हा त्याला अंश- विभाग 
न म्हणता अर्धेविभाग म्हणतात. 

(५२) 10०1781101 : बहुपतित्व एका स्त्रीचा 
अनेक पुरुषाशी झालेला विवाह. 

(५३ ) 10०५५] : बहुपतिपत्नित्व, या 
प्रथेत बहुपतित्व व बहुपल्नित्व.या दोहोंचाही समावेश 
होतो 


(५४) 1001727177 : एका पुरुषांचे दोन किंबा 
अधिक स्त्रियांशी लग्न, 

(५५) ॥॥७ए]७१४2४७१  छिणाा8्रयाए ! 
विश्लेषाधिकारो जवळीक : ( वेष्टेचे नाते.) ठराविक 
नातेवाईकांच्या परस्परन्यवबहारात सर्वोच्च बारंबारता 
किंबा निकटता असणे. 


५५ 


(५६)... 7'8ता०8]  87111018 : 'मूलभ्राही 
प्रतीके, वाचिक प्रतीके, ठराविक व्यक्तिवस्तू किंवा 
संबंध प्रतीकरूपाने. दशबिणांरे शब्द किंवां त्यांचे विभाग. 

(५७) 1601070091 1'801801018111) : पर- 
स्परपुरक संबंध दोन व्यक्तींतला संबंध प्रत्येक 'मुळा- 
रंभापासून दुसऱ्याच्या क्रियेने समतोळ राखला जातो 
तेव्हा त्या संबंधालां परस्परपूरक संबध म्हणतात. 


_ (५८).५श॥10०'००॥61 (07 8 8711001) 
पुनःप्रतिष्ठा ( प्रतीकांची ) ज्या अंतर्व्यवहाराच्या 
पुनरावर्तनामुळे प्रतीकाला. त्याचा संकेत अगर. संदर्भित 
प्रास होते. त्या क्रियेला . किंवा अवस्थेला पुनंः प्रतिष्ठा 
म्हणतात. ि | 
(५९) 7606001011... संदर्भित, . संकेत : प्रती- 
का'चा संदभ किंवा संकेत ज्यात असतो तो. 

(६० ) (85 ठी उंगालालीठक्षाठा 
दृढीकरण विधो ! जेव्हा समूहाच्या सर्व सदस्याना 
बाधक असा बदल घडवून 'झाणणारा संकट प्रसंग अझगरं 
निकराचा प्रसंग प्रात्त होतो, तेव्हां जो विधी त्याच्या 
भनुषंगाने करतात त्याला ' दढीकरण विधी म्हणतात. 


(६१ ) 71165 ० ]0888926 : क्रमण विधो 
एंकाच व्यक्तोला बाधक असणारा संकट प्रसंग भगर 


निर्वाणीचा प्रसंग जेव्हा प्रास्त होतो त्यावेळी जे विधी 
करतात त्याना क्रमण विधि म्हणतात. | 


( ६२) 8] : विघी संकटप्रसंगानंतर परि- 
स्थितीतला समतोल परत आणण्यासाठी ' उपयोगात 
भाणलेले प्रतीक-स्वरूप, 

(६३) ए0प8] 8४11001: विषि-प्रतीक : 
जे प्रतीक विधितंत्राचा उपयोग करताना व्यक्ती-व्यक्ती- 
तला संबध दर्शविते त्याला बिधि-प्रतीक म्हणतात. 


( ६४) ॥॥॥8] 6011 तृए8 : विषि-तंत्र : 


दृढीकरणविधि किंबा क्रमणविधीच्या वळी उपयोगात 
आणलेले तंत्र, 


(६५) 56८टा'७( ४0016.” : गुप्तमंडळ, गुप्त- 
समाज : ज इतर संस्थापासून परमावंधीची दूरस्थता 
ज्या मंडळात कटाक्षाने पाळली जाते त्याला, ग्तमंडळ, 
गुत्तसंस्था, किंबा शुतसमाज म्हणतात. 


मानवशास्त्रीय संज्ञाबळी ( एक प्रयत्नं .) 


::(:६६). 5908191101), वियुक्‍तंता! क्रंमणविधि व 
दृढीकरणविध्वि यांच्यातली पहिली पायरी . जिच्यासुळे 
व्यक्त केली जाते ती परस्पर व्यवहारातली घट. ' 

- (६७) ४७: संच. व्यक्तिसमूहात काही ठरीव 
प्रसंग अशा तर्‍हेने आयोजित केळे जातात, की समूहा- 
तळे काही सदस्यं अगर घटक क्रियेचे प्रवतन करतात व 
बाकीचे त्या क्रियेचे ; निरोधन करून ती पूणत्वास नेऊन 
थांभवतात 

(६८) 8९0 6४७१: ठरीव'.प्रक्षग,, ठरोव 
योजना जो प्रसंग. झगर घटना तीन! किंबा अधिक 
व्यक्तीत घडन येते परंतु जिचा निमाणं-कर्ता : त्यांपैकी 
एकच असून त्याच्या द्वारा ती इतरांना उपलब्ध होते 
या घटनेला ठरीव घटना म्हणतात. ! 

(1६९)) ति811811: शामन; धमातील पुढारी 
धमनेतो | 

( ७० ) 9101117279 ! भावंडे, . 

(७१ ) 900७४ : समाज, हा . व्यक्तिसमूह्‌ 
असून त्यातल्या व्यक्ती दोन अगर. अधिक संस्थांच्या 


सद्स्य अगर घटक असतात. या .सर्व ' व्यक्ती त्या 


संस्थातल्या सर्वात अधिक समावेरक 'संस्थच्य़ा सदस्य 
असतातं. क्वचित कुठे अलंग पडलेली एकच संस्थाही 
समाज यो संज्ञेला पात्र' होते | 

( ७२-) 80"ण'४७! 'पत्निभगिनीविवाहः या 
विंवाहात एका पुरुषाचे दोघीःबहिणीशी लगन होते. 

('७३११७४९०७]5: विशेषज्ञ, जो. माणूस 
एखादे तत्र अदाकाल किंवा संपूर्ण काळे व्यवहारात वाप- 
रतो व तसे करताना आपल्या गटाच्या; आपल्या 
वंयांच्या' व लिंगाच्या व्यक्तींनी त्यांचं” कांळी 'वापरंलेल्या 
तंत्राहून जेव्हा ज्यांचे तंत्र मित्र असते. तेव्हा त्याला 
विदोषजञ म्हणतात 

(७४) डिध्यी-यांगाठ : दंडरेषा. एका संस्थच्या 
क्रियात्मिके व॑अंक्रियात्मक विभागातल्यां संबंधाच्या 
संवाला दंडरषां म्हणतात. 


(७५) 3081858100 : गुजराण; संमाजांतं 
जव्हा विरोषज्ञतेचा, व्यवसायात. बिशेषज्ञतेचा अभाव 
व. ब्यापारातही कमीतकमी 'विशेषज्ञता आढळते तेव्हा 
त्या अवस्थेला गुजराण म्हणतात. र 


(७६) 8४7111010० : समव्यावसायिक ज्या 
समाजात सारे सदस्य एकच व्यवसाय करतात त्या 
समाजाला समव्यांवसायिक म्हणतात. 


9111101 : प्रतीक, जी वस्तू , व्यक्ती, परिस्थिती 
अगर शाब्दिक उक्ती नियंत्रित संवादित्व उत्पन्न करतं 
तिला प्रतीक म्हणतात 


3110011280) :. प्रतीकोकरण .. जिच्या 
योगाने प्रतीक: अस्तित्वात यत. ती क्रिया 


(७७) 8णएणणया?”ण्णाड8्ष१्ीणा (१ 9- 
80101) ) : एकमेळ; परस्परक्रियेंचा एक गुण, हा 
गुण असा आहे की त्याच्यात एका व्यक्तीच्या क्रिये- 
नंतर मागून दुसऱ्याची क्रिया आपोआप सुरू होते 
आणि ती होताना त्यात खंड येत नाही ब सुसंवादात 
उंणे पडत नाही 


(७८). 9४४611 'पद्धत, व्यवस्था 'ब्यक्तिसमुदा* 
यांतल्या सद्स्य व्यक्‍ती, तो व्येक्तिसमुदाय संघंटितपणे 
कार्यान्वित होत असताना त्यां संमूंहातल्या* बाहेरच्या' 
व्यक्‍्तीशी-ठेवतात त्याहून जेव्हा . परस्पराशी व्यवहार 
अत्यंत वारंवारिक ठेवतात तेव्हाःत्या समूहाला, पद्धतः 
किंवा व्यवस्था म्हणतांत 


(७९ ) .॥'91)00 : ताब्‌, निषेध: पॉलिनिशिवाय 
परस्पर-- व्यवहारातल्या काही रूपबंधाना-या शाब्दाने 
निप्रेध दशवितात 


(८०) गजला : देवक, ज्याचा संदभ समाजाशी 
नंसंतो अस विधिसंलम़ प्रतीक. 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


वाचकांचा पत्रव्यवहार - 


श्री. संपादक, 
“ नवभारत यांस, 

“मार्चे ' च्या अंकातला डॉ. गाडगीळ यांच्या 
लेखाचा आव्हानपू्ण. मथळा . ' निष्काम कमंयोगाचे 
भ्यान्त तत्त्वज्ञान ' वाचून त्या लेखाकडे लक्ष वेधले 
व तो वाचून काढला. त्यावरून काही मुदुं- जे गीते- 
संबंधीच्या विचाराच्या प्रसंगी वरचेवर उपस्थित 
केळे जातात- बरोबर हाताळले गेले नाहीत असे 
वाटले. म्हणून थोडक्यात. त्यांचा या पत्रात परामशं 
घेत आहे. डॉ. गाडगिळांनी सुरवातीलाच “* कमंयोग ' 
हा गीतेचे मुख्य प्रतिपाद्य कसे होऊ शकत. नाही 
व त्यामुळे शंकराचार्यांचे गीता्थे प्रतिपादनच कसे 
यथार्थ आहे हे दाखवून देऊन, जे वौद्धिक धाडस 
प्रदशित केले आहे त्याबद्दल त्यांचे अभिनंदन करणे 
आवश्यक आहे. पोषाखाच्या ज्या निरनिराळ्या 
परिस्थितीत निरनिराळया फॅशन्स प्रसृत होत असतात 
त्याचप्रमाणे विचारांच्याही वेगवेगळ्या फॅशन्स परि- 
स्थितिपरत्वे रूळ होत असतात. गीतेचे प्रतिपाद्य 
कर्मयोगच आहे या विचाराची फॅशन लोकमान्यांनी 
जी चालू केली तिचा अजूनही -विचार न करता- 
बहुसंख्याक गीतावाचक पाठपुरावा करीतच आहेत. 
गीतेचा वेमळ्या तर्‍हेने अंथ लावणार्‍या प्राचीन 
आचार्यांना लोकमान्यांनी स्वमतसमर्थेनाथे (मांडलेले 
य्‌क्तिवादं माहीता होतें किंवा नाही व ते जर माहीत 
असले तर त्यासंबंधी त्यांची प्रत्यृत्तरे काय आहेत 
हे समजून घेण्याचा या वाचकांनी क्वचितच प्रयत्न 
केलेला दिसून येतो. म्हणूनच डॉ.. गाडगिळांचे वरील 
प्रतिपादन विशेष अभिनंदनाहू वाटते. पण “निष्काम 
कर्मयोंगा ' संबंधीं त्यांनी जे विचार मांडले आहेत ते, 
त्या संदर्भात नेहंमींच उपस्थित केल्या जाणार्‍या 
काही ठराविक साच्याच्या युक्तिवादांच्या आहारी 
न' जाता, स्वतंत्र बुद्धीने त्यांचे परीक्षण करून. त्यांनी 
मांडले असते तर त्यांचा कौल निष्काम कर्मयोगाच्या 
बाजूसच पडला असता असे खात्रीने म्हणता येईल. 
इथे ही गोष्ट लक्षात ठेवली पाहिजे को निष्काम- 
कर्मयोग गीतेचे प्रतिपाद्य आहे हे मत आचार्यांचे 
नाही. कमंयोगवाद्यांचेचे हे मत असून त्याच्या 
ग्राह्याग्राह्मतेचा विचार त्या संदर्भातच करावयाचा 
आहे. कदाचित्‌ आणखीही एक गोष्ट इथे लक्षात 


घ्यावी लागेल. “ गीतेला कोणते मंत मांडांवयाचे 
आहे ? “ या प्रश्‍नाहून ' कोणते मत खरोखरी योग्य 
आहे ' हा प्रश्‍न अगदी 'वेगंळा आहे. कदाचित्‌ एखादे 
ग्रक्‍्तिसंगत नसलेले मतही गीतेला मान्य असू शकेल 
असे ' एखाद्याने म्हंटले. तर ते विसंगत' नाही. 'पण 
प्राचीन आचार्यांची भूमिका अश्शी होती की जे योग्य 
व युक्‍्तिसंगत तेच गीतेचे प्रतिपाद्य असू शकते. 
साहजिकच प्रत्येक आचार्याने आपापले मत गीतेच्या 
शब्दातून काढण्याचा प्रयत्न केला व तो बर्‍याच 
प्रमाणात यश्षस्वी-झाला. यामुळे, ' गीता “हा सर्वेजन- 
सुलभ सामान्य ग्रंथ नाही, तो तत्त्वज्ञांनाचा ग्रंथ आहे 
हा डॉ. गाडगीळांनी जो निष्कष काढला आहे तो 
अगदी योग्य आहे असे. म्हणावयासः हरकत नाही. 
पण यापुढे जाऊन; त्यांनी या निष्कर्षातून * गीतेचे 
तत्त्वज्ञान सर्वमान्य होऊ शकत नाही ' असा जो. एक 
विचित्र निष्कर्ष काढला आहे तो. मात्र बरोबर म्हणता 
येणार नाही. 

आता आपणा निष्काम कमयोगाच्या पुरस्कायंते- 
च्या मुद्याकडे वळू. यासंबंधी एक सर्वसाधारण गोष्ट 
लक्षात घ्यावयास हवी को, मानवीय आचारासंबंधी 
आजपर्यंत इतके विविध सिद्धांत स्वीकारलेले. व 
कुतीत उतरविले गेले आहेत की अमुक एक सिद्धान्त 
अव्यवहाय आहे असे म्हणणे आग्रहीपणाचेच द्योतक 
ठरेल. सुखासाठीच प्रत्येक प्राणी झटत असतो हे 
सर्वत्र दिसत असतानाही सुखाचा बुद्धया त्याग 
करून व हुःखाला, कवटाळून सर्वे आयुष्य व्यतीत' 
करणारे अनेक लोक आपल्या' दृष्टीस पडतात. 
जीवनासंबंधीचा असा एकही विचार दाखवून देता 
येणार नाही कीं जो वृत्तीतून साकार करण्याचा' 
मानवाने आजवर प्रयत्न केला असेल. म्हणून निष्काम 
कर्मयोग अव्यवहाय आहे. असे काही उदाहरणावरून 
ठरवून टाकणे योग्य. होणार नाही. बहुजनसमाजाच्या। 
विविध प्रवृत्तींमागील प्रेरणांचा विचार, निष्काम 
कर्मयोग मानवाच्या आध्यात्मिक व ऐहिक प्रगतीला 
पोषक आहे किंवा नाही हे ठरविण्यासाठीच 
करावयाचा, हा सिद्धान्त व्यवहाये आहे किवा नाही 
हे ठरविण्यासाठी नव्हे. 

माणसाच्या सकाम प्रवृत्तीची 


ग जी उदाहरणे 
डॉ. गाडगिळांनी दिली आहेत ती 


बरोबरच आहेत. 


५२. 


पत्रन्यबहार 


साधुसंतांनादेखील कामना असतात; व त्या पूर्ण 
करण्यासाठी तेही धडपड करीत असतात. ,यासंबंधी 
दोन प्रश्‍न उद्‌भवतात, एक हा की कामनेशिंवाय 
कर्मे घड शकते किवा नाही व दुसरा असा कौ जर 
'असे कर्म संभवनीय असेल तर ते सकाम कर्मापिक्षा 
चांगले -म्हणजे जास्त यशस्वी होईल किवा नाही. 
या दोन्ही प्रश्‍नांची उत्तरे विचारान्ती. होकारातच 
द्यावी लागतील. याचे कारण समजून घेण्यासाठी 
मानवी प्रवृत्तीच्या एका वैशिष्ट्याचा थोडा ऊहापोह 
'करावा लागेल. माणसाने सतत कमंप्रवण रहावे या 
'साठी त्याला कोणत्या ना कोणत्या गोष्टीची हाव 


सतत वाटत राहणे आवश्यक आहे. पण वेळोवेळी 
मनात उद्‌भवणाऱ्या तात्कालिक इच्छांच्या तृप्तीसाठी 


'माणसाची धडपड सतत चालू राहिली तरी त्यायोगे 
त्याची आध्यात्मिक तर नाहीच पण ऐहिक. प्रगति- 
देखील होऊ शकणार नाही. कारण इच्छा जसजशा 
पूण होत जातात तसतशा नव्या इच्छा जन्मास 
येत असतात आणि एखादी किंवा अनेंक इच्छा अपूर्ण 
झाल्या नाहीत तर त्यामुळे नेराऱ्याची भावना 
जीवनात निर्माण होते. अश्या तऱ्हेने इच्छापूर्तीच्या 
मागे हात धुवून लागलेल्य माणूस एक तर अतृप्तच 
राहतो किवा निराश होऊन निष्क्रिय बनू लागतो. 
र्‍या दोन्ही आपत्त्या टाळण्यासाठी काही लोक ध्यय- 
वादाचा पुरस्कार करण्याचा उपदेश करतात. कोंण- 
तेही उदात्त ध्येय इतके व्यापक स्वरूपाचे असते को 
त्याच्या पूर्ण प्राप्तीची अवस्था निर्माण होणं जसे 


इक्‍य नाही तसेच ते ध्येय अंशतः:ही प्राप्त न होण्याची 
स्थिती प्रयत्नशील व्यक्‍तीच्या जीवनात उद्भवू 


इकत नाही- पण प्रतिकूल परिस्थितीच्या आघाता- 
विरुद्ध ध्येयवाद टिकवून ठेवावयाचा असेल तर 
६्येयाविषयी इतकी जबर निष्ठा असावयास हवी 'की 
अनंत काळ लागला तरी स्वीकृत ध्येय मूर्त झाल्या- 
'शिवाय' राहणार नाही. असा दृढ विश्‍वास त्याच्या 
पुरस्कर्त्यास वाटला पाहिज.'हा विदववास परमेश्वराच्या 
न्यायीपणाच्या व विश्‍वरचनेच्या आध्यात्मिकतेच्या 
'विश्‍वांसांवर आधारलेला आहे. म्हणून ध्येयवादाच्या 
डोळस पुरस्कर्त्याला शेवटी परमेश्वरावर भरवसा 
ठेवन-व इच्छापूर्तीकडें फारसे लक्ष न देताच कतेव्यदक्ष 
रहावें लागतें. सामान्य इच्छापूर्तीच्या प्रेरणेहून ही 
फ्रेरणा अगदी निराळया प्रकारची. असली तरीं तिच्या- 


हॅन ही कितीतरी जास्त समर्थ असते व असू झकतें 
हे सिद्ध करण्याची गरज नाही. 

निष्काम कर्म सकाम कर्मापेक्षा जास्त यशस्वी 
(व्यावहारिक दृष्टीने) होऊ शकते हे वरील विधान 
सकृहशंनी वस्तुस्थितीच्या विपरीत आहेसे वाटते. 
पण तसें ते नाही. कोणतेही कर्म मन लावून करतांना 
ते कर्म व त्यापुढील उद्देश्य या दोघांच्यामध्ये मानसिक . 
अवधानाचे योग्य संतुलन साधणे फार अवघड असते. 
उद्देश्य जे फंळ आहे. त्यामध्येच लक्ष गुंतून राहिले तर 
कमे व्यवस्थितपणे हातून घडणार नाहीं. याउलट 
कर्मावरच मन केन्द्रित केळे तर उहेश्यांचा विसर 
पडेल. चटपट पूणे होणाऱ्या कामांच्या संबंधात 
असा प्रसंग उद्‌भवत नाही पण सबंध जीवनाचींच 
आखणी ज्या . तत्त्वाच्या आधारावर करावयात्वी 
आहे त्यात अश्या प्रकारची अडचण उद्भवून चालणार 
नाही. कोणत्याही परिस्थितीत, स्वीकारलेल्या तत्त्वात 
व्यत्यय न येता त्याची शेवटपर्यंत अंमलबजावणी 
करणे शक्‍य झाले तरच ते तत्त्व स्वीकाये ठरेल. 
यास्तव सर्वे लक्ष स्वीकृत कर्मावरच केन्द्रित केले 
व उद्देश्यप्राप्तीला फारसे महत्त्व दिले नाही तर 
हातून घडणारे जास्तीत जास्त चांगले घडेल. यदा- 
कदाचित केलेल्या कर्माचे फळ हाती पडले नांही तरी 
त्याचे दु:ख वाटणार नाही. कारण कर्मावरच सर्वे 
भर कर्त्याने दिलेला असतो. कर्माविषयी आपोआप 
आकर्षण वाटणार नाही हे जरी खरे असले तरी 
अगोदर अपेक्षित फळाविषयीं वाटणारे आकर्षण 
पुढे त्याचे साधन जे कर्म त्यावर संक्रमित होणे 
अंसंभव तर नाहीच. ते अगदी स्वाभाविक व 
मानसशास्त्रीय नियमांस धरूनही आहे. कोणतेही 
कम व्यवस्थितपणे हातावेंगळे करण्याचा एक विशिष्ट 
प्रकारचा आनंद असतो व तो अपेक्षित फलप्राप्तीच्या 
आनंदाहून अगदी वेगळया' धर्तीचा व त्याहून श्रेष्ठ 
स्वरूपांचा' असतो. इतर सात्विक आनंद अनुभवण्याची 
जशी संवय लावून घ्यांवी लागते. त्याचप्रमाणे कतेव्य- 
निष्ठ राहूनच कर्माच्या आनंदाची गोडी अनुभवं- 
ण्याचीहीं संवय लावून घेता येते. कंतव्यकर्म सत्तेत 
एकामागून एक लागलेलेच असल्याने त्याला' चालना' 
देण्यासाठी कोणत्याही उदे्याची प्रेर्णाः' आवश्‍यक 
नाही. शिवाय ईश्‍वरावरील किवा विश्‍वाच्या: आध्या-. 
त्मिकतेवरीळ विजवासांचे पाठबळ' असंल्यांवर आपेण 


५३ 


'सवभारत 


केलेले कर्म व्यावहारिकं दृष्टीनेही शेवटी यशस्वीच 
ठरेल असा भरवसा असल्याने करमकर्त्याला कर्भफलाचा' 
विचार: करण्याची फारशी जरूर्च वाटणार नाही. 

' निव्वळ 'व्यावहारिक दृष्टीने विचार केल्यासही 
निष्काम कमंयोगच स्वीकाराह्‌ वाटतो. कोणी किंतीही 
समर्थ व कतृंत्वसंप्न असला 'तरी त्याच्या सर्व 
अपेक्षा: पुण होणे अशक्‍य आहे. अपेक्षाभंगाचे दु:ख 
कोणाही व्यक्तीस टाळता येणे अशक्‍य आहे. पण 
यास्तवे सवे आज्या अपेक्षांचा त्यांग करून जीवन 
स्थापन-करण हेही अशक्‍य -आहे; जर. कर्तव्य कर्म 
व्यवस्थित: पार. पाडण्यात्र आनंद मानण्याची सवय 
प्रयत्नपुवक लावून घेतली तर बरेचसे. दुःख जीव-. 
नातून . नाहीसे . करणे दक्‍य आहे. कर्माचे फळ 
मिळाले नाही तरी कमे पूर्ण केल्याचा आनंद पदरी 
आहेच पणं जर हे फळ मिळाले तर आनंद 
द्विगुणित होईल. म्हणून निष्काम कर्मयोगच जास्त 


सुखी व॒ यशस्वी जीवन जंग शकतो असे समजा- 


वयास हरकत नाही. विस्तारभयास्तत आणखी 
काही मुद्यांचा या पत्रोत उल्लेखं टाळीत आहे. ' 

"% ८- :_*' - डॉ, नारायणकास्त्री द्रविड 

क अ 
वर्ण-जाती-धमोचा जीर्णोद्वार ! . 

..» वाई. येथील प्राज्ञपाठशाळेच्या : वतीने . प्रसिद्ध 
होणार्‍या नवभारत मासिकाच्या . डिसेंबर १९६६ 
व जानेवारी १९६७ च्या.अंकामध्ये डॉक्टर मो. वि. 
पटवर्धन ह्यांनी शंकराचार्यांचा ज्ञानयोग, ज्ञानेश्वरांचा 
भक्तियोग च लोकमान्य बाळ-गंगाधर टिळक - यांचा 
कर्मयोग्र:यांचा,समन्वय दाखविण्याचा प्रयत्न केळा 
आहे. तें केल्यानंतर ह्या भल्या गृहस्थाने मनुस्मृतीत 
प्रतिपादन केलेल्या. चातुवेर्ण्याच्या. कल्पनेचा आश्रय 
घेतलेला. नाहे. वास्तविक टिळकांचा कर्मयोग व मनु- 
स्मृतींने.प्रतिपादन केळेली वणंव्यवस्था.ह्यांचा काहीही 
संबंध. नाही. डॉ. पटवधंनाना.. मतुस्मृतीने प्रतिपादन 
केळेली वर्णव्यवस्था हिकु धर्मात. पुन्हा स्थापन कर- 


ण्याचे डोहाळे होत असून रामचंद्राने, आपल्या राज्यात 
शंबूक'-यूळाने. आपले. धर्माचरण सोडून ज्ञानयोगाचे . 


व. तपडचर्येचे आचरण 'केले म्हणून त्याचा वध 
केल, ह्यामुळे गुदगुल्या झालेल्या दिसतात. वोस्तंविक 
स्मंती, शास्त्राने नमून दिलेले धर्माचरण जर सं्व 
जातीत कोणी सोडले असेल तर ते मुख्यत: ब्राह्मणांनी. 


५४, 


अनुक्रमणिका 


ज्या कर्मानी ब्राह्मण पतित होतो असे सांगितले आहे 
अशी कंर्म सर्वात जास्त जर कोणी करीत असतील 
तंर ते ब्राह्मणचं होतं. समन्वयाचे प्रतिपादक स्वतः 
डॉक्टर पटवर्धन जर डॉक्टरकीचा, वैद्यकीचा धंदा' 
करींत असतील तरं तें ब्राह्मणत्वांपासून पतित झाले' 
असे धमंशास्त्र सांगते. म्हणूनं त्यांनी आपले धर्माचरण 
सोडल्यामुळे कोणी रामचंद्र येऊन त्यांचा वध करा- 
वयास सिद्ध झाला तर त्यांना काय वाटेल ? डॉक्टर 
पंटवर्धनांना- हिंदु धर्मातील उच्च नीचतेच्यां कल्पना 
नॅसगिक असल्याचे वाटते. आणिं हिंदु धर्मातील 
वर्णाश्रम धर्माचे पाप जगातील इतर समाजांतही 
आहे असे आमचे सनातनी बंधु अंभिमानांने सांगत 
आलेले आहेत. परंतु जगातील इतर धर्मातील- समा- 
जातील चांभार पाद्री होऊ शकतो व आमच्यातील 
शंबूक मात्रे ब्राह्मण होण्याच्या मार्गास लागला तर 
त्याला देहान्त प्रायरिचित्त मिळते हे आमचे सनातनी 
बांधव व डॉ. पटवधंनासारखे विद्दान विसरतात. 
डॉ. 'पटवर्धन ह्यांची हिंदु. धर्माविषयीची कळकळ 
स्तुत्य..मानली' तरी त्याच्या सुस्थितीविषयी त्यांनी 
योजळेली उपाययोजनां' अपायकारक ' आहे. हिंदु- 
धर्माच्या जातिभेंदांमुळे हिंदु धर्माचा त्याग करून 
लाखो लोक ख्शिस्ती, मुसलमान झालेले आहेत. आणि 
डॉ. आंबेडकरं : ह्यांनी आपल्या अनुयायांसह हिदू 
धर्माचा ह्याच, कारणामुळे त्याग केला आहे. ह्या 
गोष्टीकडे सुशिक्षित ्रांह्मणांनी दुलक्ष्य करून वर्णाश्रम 
धर्माचा डांगोरा पिटावा 'हे हिंदु धर्माचे दुदैव होय. 
शिवाय डॉ. पटवर्धन, ह्यांनी ही गोष्ट लक्षात ठेवली 
पाहिजे की, हिडु धर्मात मनुस्मृती प्रणीत वर्णधर्म पुन्हा. 
प्रस्थापित करणारी कोणतीही शबती' नांही, आमचे 
धमंगुरू हे, निःसत्व दंडधारी आहेत 'व वणे गरूंनी' 
निरनिराळे धरमंबाह्य धंदे सुरू केल्यामुळे ते मनसोक्त. 
कर्मचारी झालेले आहेत ब्राह्मणांची मुख्य दीक्षा 
मांगितली पाहिजे भिक्षा ह्याच स्थितीळा 


आपणास आणू इच्छिणार . नाही. असो. तता । 
शोळेच्या वतीने प्रसिद्ध होणारे नवभारत मासिके: 
हे मराठी मासिकात उच्च दर्जाचे, तकशद्वध व प्रगतिपर 
विचाराचे मासिक समजण्यात येते. त्यात डॉ मो. वि 
पटवर्धन वात ह्यांचा लेख प्रतिगामी व गोंधळलेल्या 
[चा वाटतो. संपादकांनी असले लेख भ्रसिंदे 
करण्यापूर्वी विचार, करावा. :गी. का. गवई 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


राज्य चालविण्यात विद्याथ्यांची मदत- 


वाशिंग्टन येथे कॅपिटॉलच्या मार्गावर १९६५ च्या 
:उन्हाळ्यापासून दरवर्षी १०००० विद्यार्थी फिरत 
असताना दृष्टीस पडतात. पेन्सिलव्हेनिया अँव्हेन्यूवर 
हा विद्यार्थ्यांचा मोर्चा येत नसून राज्येयंत्रणेचा 
अनुभव घेण्यासाठी अमेरिकेतील निरनिराळया शेक्ष- 
णिक संस्थातील हे विद्यार्थी सरकारी व खाजगी 
संस्थांतून कामाचा प्रत्यक्ष अनुभव घेण्यासाठी येत 
-असतात. - 

ज्यांना राज्ययंत्रणेबद्ह काहीही माहीत नसते 
असे लोक तिचे कट्टे शत्रू असतात असा अनेकांनी 
निष्कर्ष काढलेला आहे. ही गोष्ट डोळ्यापुढे ठेवूनच 
अमे रिकन सरकारने दर उन्हाळ्याच्या सुट्टीत राज्य- 
यंत्रणा चालविण्यासाठी विद्यार्थ्यांची मदत घेण्याचे 
ठरविले. आणि निरनिराळ्या महाविद्यालयांनी व 
विदवविद्यालयांनी राजकारणाचे प्रात्यक्षिक म्हणून 
या संधीचा फायदा घेण्याचे ठरविले. आता मात्र 
बहुतेक सर्वे विषयांच्या विद्यार्थ्यास सरकारी वा 
"खाजगी ठिकाणी सुट्टीत काम करण्याची संधी देण्यात 
येते. त्यामुळे हरताळ, बहिष्कार किवा मोर्चे यातून 
मिळणार्‍या 'शिक्षणापेक्षा जास्त चांगले राजकीय 
शिक्षण मिळण्याची संधी अनेकांना उपलब्ध करून 
दिली जाते. 

सिव्हिल सव्हिस कमिशनचे प्रमुख श्री. विल्यम 
'मेदिना हे या. कायंक्रमांचे संचालक असून अनेक 
हुशार विद्यार्थ्यांना सरकारी कामाची माहिती करून 
देणे व सर्वसाधारण जनतेला राजकारणाची व 
संरकारी यंत्रणेची पद्धतशीर ओळख करून देणे या 
दोन गोष्टी या कायंक्रमाने साधल्या जातात असे 


त्यांना वाटते. | 

दुसर्‍याच वर्षी या कार्यक्रमांत सामील होणाऱ्या 
विद्यार्थ्यांची संख्या दुप्पट झोली. याचे मुख्य श्रेय 
उपाध्यक्ष हफ़े यांच्या १६ ते २१ वर्षे वयाच्या युवक 
यवतींना निरनिराळया क्षेत्रात काम करण्यास जास्त 
संधी प्राप्त करवून देण्यासाठी केलेल्या ' यूथ ऑपरच्यु- 


५ 


अनुक्रमणिका 


सार-संकठनं 


निटीज ' दौर्‍याला' आहे. एका महाविद्यालयीन 
विद्यार्थ्याला. नोकरीस ठेवण्याकरिता प्रत्येक काँग्रेस 
सभासदास सरकारकंडून दर . आठवड्यास ७५ 


डॉलर्स मिळतात. याशिवाय इतंरही अनेक ठिकाणी 


विद्यार्थ्यांना नोकरी मिळण्यास भरपूर वाव ठेवण्यात 


आला आहे. राज्याच्या प्रत्येक खात्यात या विद्यार्थ्यांचा 


शिरकाव झालेला दिसून येतो. वतंमानपत्रांच्या 
कचेऱ्या किवा रेडियो स्टेशन्स, हॉस्पिटल्स किवा 
सॉलिसिटसंच्या कंपन्या, लहान व मोठ्या धर्मादाय 
संस्था या सर्वात विद्यार्थी सुट्टीतून कामाचा अंनुभव 
घेत असलेले दृष्टीस पडते. विद्यार्थ्यांची संख्या 
हजारोंनी असल्यामुळे एखाद्या शैक्षणिक कायंक्रमाने 
वा राष्ट्रीय संघटनेने पाठिंबा दिलेल्या विद्यार्थ्यांनो 
-साहजिकच लवंकर काम मिळते. 


यापैकी काही विद्यार्थ्यांना टाइपिंग किवा फार्यालग 
सारखी कंटाळवाणी कामे करावी लागली तरी 
अनेकांना महत्त्वाची व सजेनक्षील कामे करण्याची 
संधी मिळते. निरनिराळा राष्ट्रांचा अभ्यास कर- 
णाऱ्या चाळीस विद्यार्थ्यांनी रशिया, व्हिएटनाम, 
जकातीसंबंधीचे करार व व्यापार या विषयावर 
लिहिलेले निबंध त्या त्या विषयावरील प्रश्‍न हाताळ- 
ताना महत्त्वाचे ठरले. दुसरा एक चाळीस विद्यार्थ्यांचा 
गट न्यायालयीन कामात मदत करीत असून निर- 
निराळ्या वकोीलांना प्रत्यक्ष केसेस चालविण्यास 
मदत करू दकला. गृह, अथे विभागात काम करणाऱया 
एका विद्यार्थ्याने नागरी लोकांसाठी एक गाईड तयार 
केले असून ते सर्वमान्य झाले आहे तर दुसऱ्या एकाने 
घरासंबंधीच्या कायद्यासंबंधी उपयुक्‍त पुस्तिका प्रसिद्ध 
केली आहि. 


अमेरिकन लष्कराच्या हरी डायमंड लॅबोरेटरी 
मध्ये, गणित, पदार्थविज्ञानशास्त्र, इंजिनिअरिगशास्त्र 
या विषयातील अनेक विद्यार्थी उपयुक्त कामे करीत 
आहेत. अकौन्टन्सीपासून प्राणिशास्त्रापर्यंतच्या सव 
विद्यार्थ्यांना यांचा फायदा मिळत आहे. यातील 
उत्कृष्ट विद्यार्थ्यांनी तयार केलेले निबंध सर्व लष्करी 
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राज्य मराठी विकास संर्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


नवभारत 


शास्त्रज्ञासममोर वाचले जातात व प्रसिद्धही केले 
जमतात. या वर्षी ६७० विद्यार्थी लष्कराचे पाहुणे 
होते. काही काही निवडक विद्यार्थ्यांना लष्कराच्या 
(स्ट्रॅॅेजिक कम्युनिकेशन कमांड ) महत्त्वाच्या दळण- 
वळण खात्यात महत्त्वाची कामे करण्याची संधी 
देण्यात आली. एका स्टॅन्फोडे विदवविद्यालयाच्या 
विदयार्थ्यांच्या मताने हा कार्यक्रम शेक्षणिक दृष्ट्या 
फारच उपयुक्‍त असून त्यात खूप वाचन, अनेक 
लष्करी अधिकार्‍यांच्या मुलाखती व लष्कराच्या 
अनेक .तुकड्यातून काम करावयास मिळणारी संधी 
असल्यामुळे तो.परिपू्ण असतो. 


लष्कराखालोखाल नौदलाने या विद्यार्थ्यांना कामे 
दिली. शास्त्र व इंजिनि्ञारिंग या विषयातील एकंदर 
५८० विद्यार्थी नौदलात कामे करीत होते. या सर्वे 
कायंक्रमातन विद्याथिनींना वगळण्यात आले नव्हते. 
डुसरे काही काम मिळाले नाही तरी सववत्र लागणाऱ्या 
सेक्रेररीचे काम अनेक विद्यार्थिनींनी उत्तम प्रकारे 
करून दाखविले. | । 

- स्मिथ्सोनिअन संस्थेने विद्यार्थ्यांना अनुभवातून 
शिक्षण. घेता .यावे म्हणून लहान लहान काययक्रम 
आखण्यास सुरवात केली. फोडं फौंडेशन या संस्थेने 
परराष्ट्रीय संबंधाचा अभ्यास करणार्‍या विद्यार्थ्या- 
करता..खास अडतीस किष्यवृत्त्यांचा खर्च केला व 
त्यांना स्टेट डिपाटंमेंट, युनायटेड स्टेंट इन्फर्मेशन 
सव्हिस.. व. एजन्सी फॉर इंटरनंशनल डेव्हलपमेंट 
या. निरनिराळ्या विभागातून काम करण्याची संधी 
उपलब्ध करून दिली. 


काही विद्यार्थ्यांनी पगार न घेताही ही कामे 
मोठ्या हौसेने केली. सिनेटच्या प्रेस गॅलरीतः व 
व्हाइट ! हाउस मध्ये लेडी बडे यांचे' हाताखाली 
काम करण्यास कोणाला आवडणार नाही ? कोही 
मलींनी सिनेटर रसेल यांच्या अर्थश्ास्त्रतजाचे. हाता- 
खाली. कामे पत्करली तर काहींनी काँग्रेसमधील 
चित्रवाणी . चाळविण्यास मदत केली. डेमोक्रेटिक 
पक्षांच्या न्यूज व इन्फर्मेशन डिव्हिजनमध्येही अनेक 
मुलींनी कामे केली. 

या. विद्यार्थ्याकरता निरनिराळी व्याख्याने व 
सेमिनासे आयोजित करण्यात आले होते. अध्यक्ष 


जॉन्सन यांनी ज्या सेमिनारमध्ये भाग घेतला तो 
व्हाइट हाऊसच्या बगीच्यात भरला होता. उपाध्यक्ष 
हंफ्रे यांनीही दुसर्‍या एका सेमिनारमध्ये भाग घेतला- 
या कार्यक्रमाची बातमी जसजज्ली सवंत्र पसरू लागली 
आहे तसतसे विद्यार्थ्यांचे थवेच्या थवें सुट्टीत वाशि- 
ग्टेनकडे धांव घेऊ लागले आहेत. हे सवे कार्यक्रम 
प्रत्यक्ष कामे करून घेण्याइतकाच व्यांख्याने व 
निरनिराळ्या संस्थाभेटी यांचेवर भर देत आहेत. 
प्रत्येक' विभागातील उच्च पदस्थ अधिकारी विद्या- 
थ्यांना माहिती देण्यास व शिकविण्यास मदत कंरीत 
आहेत. 

*'कॅपिटाल हिलवर १००० विद्यार्थी उंमेदवारी 
करीत असून निरनिराळ्या काँग्रेस सभासदांकडून 
अनेक गोष्टी शिकून घेत आहेत. अनेक विद्यार्थ्यांनी 
या. सभासदांना आपल्या अभ्यासाने व निवंधलेखनाने 
मोलाची: मदत केली आहे. या विद्यार्थ्यांच्या सर्वे 
खाजगी व सरकारी' समारंभात शिरकाव झालेला 
असून डे मोक्रेंटिक पक्षाच्या १००० डॉलर्सच्या जेवणा- 
पासून ते अध्यक्ष जॉन्सन यांच्या प्रेस कॉन्फरन्संपर्यंत 
सर्वाना त्यातील कोणी ना कोणी तरी हजरं असलेले 
दिसून येत असे. एखाद्या काँग्रेस सभासदाचे. भाषण 
च्‌कीचे वाटल्यास तसे स्पष्ट सांगण्याची पण काही 
विद्यार्थ्यांची तयारी होती, तरीसुद्धा या विद्यार्थ्यांना 
प्रमान व, समजुतदारपणाने वागविले :जात होते. 
ळे. विद्यार्थी पुन्हा परत येण्याची आडवासने 
देऊन गले. तर अनेकांनी आपल्या मित्रमंडळींना 
धेऊन यंण्याची परवानगी मिळविली. काहींना तरे 
कायम, स्वरूपाची :कामेही. मिळाली. अनेक लहान- 


मोठ्या संस्थांतून विद्यार्थ्यांना यापुढे शिरकाव मिळणारं 
हे मात्र निश्चित. 


व्हाइट हाउसच्या बगीच्यात अध्यक्ष जॉन्सनने 
या ९०१३ विद्यार्थ्यांसमोर केलेल्या भाषणात म्ह्‌ंट्ले 
आहे की, “ तुमची ऑफिसे व्यवस्थित चालली आहेत 
असे एम्हाला वाटत असेल, तुमचे सरकॉर सुंदर 
रीतीने ह गीतात आहे असे तुमचे मत असेल किंवा 
जे जे होत आहे ते सवच, फोर छाने 

आहे असे तुमचे म्हणणे असेल तर तुम्ही काहीही 
शिकला नाहीत असे माझे मत माहे): 


. -स्पॅन, फेब्रुवारी १९६७. 


४६ 


अनुक्रमणिका 
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-करडगघरचिळजचज, 
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सार-संकलन 


परकीय मदतीचा योग्य उपयोग: ३ : 


काळ्या देशातील गोरे कसब- केनिया-आफ्रिका 
राष्ट्रात केनिया अनेक दृष्टीने अपवादात्मक आहे 
असे एका फ्रेंच अभ्यासूचे मत आहे. इतर अनेक 
दरिद्री राष्ट्रांप्रमाणे आपली परिस्थिती सुधारण्याची 
केनियाची धडपड सुरू झाली आहे. त्यातील यश 
संदायास्पद होते पण जी प्रगती दिसत आहे ती 
कल्पनातीत आहे. कारण केनियाला स्वातंत्र्य मिळून 
अवघी तीन वषे झाली आहेत व स्वयंशासनास थोडा 
जास्त काळ झाला आहे. आतापर्यंत झालेल्या विका- 
साची मुळे वसाहती राजवटीत रुजली ग्रेली होती 
असे म्हणावे लागेल वं त्यामुळेच हा विकास सतत 
याच वेगाने होत राहील अशी खात्री वाटत नाही. 
परंतु १९६० साली केनियात झालेली आत्म- 
विश्वासाची खेचाखेची लक्षात घेता आतापयंत 
झालेला विकास व त्या विकासाची दिशा पुढील 
प्रगतीवद्दळ आज्या निर्माण करीत आहेत. 


उत्पादनातील वाढ- १९६३ ते ६४ च्या 
काळात राष्ट्रीय उत्पादन ६ ते ७ टक्‍क्‍यांनी वाढले. 
१९६५ साली दुज्काळामुळे ही गती मंदावली तरी 
१९६६ साली ८ टक्‍क्‍यांनी पुन्हा वाढ झाली. परंतु 
या आकड्यावरून विकासाच्या मार्गातील राजकोय 
व मानवी अडथळे ध्यानात येऊ शकत नाहीत. अनेक 
अडचणीतून हा विकास साधला गेला आहे हे विशेष 
होय. 

विकासाला पोषक अशी सर्वात महत्त्वाची गोष्ट 
म्ह॑गजे युरोपिअन वसाहतवाल्यानी आपल्या जमिनींची 
केलेली व्यवस्थित खांदेपालट. यामुळे काळे व गोरे 
या वादातील कटुता एकदम काढून घेतली गेली. 
पहिल्या दहा लक्ष एकर जमिनीची खांदेपालट 
१९६६ साली पुरी झाली व त्यानंतर त्या जमिनीतून 
उत्तम पीक निघाले या एकाच गोष्टीने आफ्रिकी 
शेतकऱ्याची जमिनीची भूक बरीचशी शांत झाली 
असा निष्कर्ष निघतो. नोव्हेंबर १९६५ साली 
लंडनमध्ये झालेल्या बोलण्यात पुढील चार वर्षात 
म्हणजे १९७० सालपर्यंत आणखी चार लक्ष एकर 
केनियाच्या शेतकर्‍यांचे हातात येणार आहेत. या 
हळु हळू होणार्‍या खांदेपालटामुळे केनियन जनता 


चिडण्याची भीती निर्माण झाली होती. परंतु शेतीमध्य 
होणार्‍या सुधारणेमुळे व वाढणार्‍या उत्पन्नामुळे सवंत्र 
शांतता नांदत आहे. १९५९ साली मोठमोठ्या 
शेतीत गुंतविण्यात येणारे भांडवल कमी होऊ लागले. 
परंतु १९६४ साली परिस्थिती वदलली असून अनेक 
लहानलहान तुकडे एकत्र करून मोठ्या प्रमाणात 
शेती करण्याकडेच आफ्रिकी शेतकऱ्यांचा कळ दिसून 
येत आहे. 


राजकीय परिस्थिती- एकपक्षीय सरकार स्थापन 
होण्याने विकासाला मदतच झाली आहे. निरनिराळचा 
जातीय तेढी वाजूला ठेवून अध्यक्ष केन्याटा यांना 
आपले मंत्रीमंडळ बनविता आले. श्री. ओगिंगा 
ओडिडा याचे राजिनाम्याने पेचप्रसंग निर्माण झाला 
असला तरी त्य़ाला फाजील महत्त्व देणे योग्य होणार 
नाही. अजूनही केनियातील आशिआयी नागरिकांना 
सुरक्षित वाटत नाही व सर्वेच युरोपिअन नागरिकांना 
सरकारबद्दल विश्वास वाटत नाही. किक्‌ु यु जमाती- 
तील लोकांच्या विकासाबद्दलचा उत्साह व जोम 
इतर जमातीत मत्सर उत्पन्न करतो. तरीसुद्धा परकोय 
प्रवाशाला केनियात सुरक्षित वाटते. इतर आफ्रिकी 
राष्ट्रांच्या मानाने केनियाला पुष्कळच स्थर्य आलेले 
आहे, असे म्हणावे लागते. 


विकास, नियोजन व शेंती- १९६६ ते ७० च्या 
योजनेत दरवर्षी ६.३ टक्क्यांची वाढ होईल असे 
धरलेले आहे. हे आकडे १९५४ते ५९ च्या अनुभवावर 
आधारलेले असून ते अत्यन्त सावधगिरीचे द्योतक 
आहेत असे अनेकांचे म्हणणे आहे. मागस राष्ट्रातील 
केनिया हा असा एकच देश आहे की ज्याने नियोजनाच्या 
काळातही आपले उत्पादन योजल्यापेक्षा जास्त 
वेगाने वाढविण्यात यश मिळविले. यावरून नियोज- 
कांचा वस्तुनिष्ठ दृष्टिकोण व व्यवहारी शहाणपण 
दिसून येते. विकासास लागणारी ७० टक्‍के परकोय 
मदतीबद्दळ अभिवचने मिळालेली आहेत किवा 
त्याबद्दलच्या वाटाघाटी चालू आहेत. 


दुसरी गोष्ट म्हणजे मागस राष्ट्रातील शेतीकडे 
दुलंक्ष करण्याचे धोरण केनियात दिसून येत नाही. 
शेतकी अथंव्यवस्थेत दूरगामी बदल करूनही त्यांनी 
शेतीतील उत्पन्न वाढविले आहे. उत्पादनवाढीसाठी 


९८७ 
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नवभारत 


करण्यात येणार्‍या सरकारी खर्चातील एकतृतियांश 
खर्च शेतीवर करण्यात येतो. लहानलहान आफ्रिकी 
शेतावरील बाजारात येणार्‍या मालात गेल्या दहा 
वर्षात ९ टक्क्याने वाढ झाली आहे. नैरोबी जवळील 
किआंवु जिल्ह्यात, लहान जमिनींचे एकत्रीकरण, 
शेतकोसंवंधी अद्यावत माहितीचा उपयोग व 
त्यावरील खर्चे, त्याचप्रमाणे सरकारी कर्ज,. व 
जवळची नागरी बाजारपेठ या सर्वांच्या सहकार्याने 
दारिद्र्यात खिचपत पडलेल्या शेतकऱ्याच्या हातात 
चांगलाच पैसा येण्यास सुरवात झाली आहे. पाच 
एकर जमीन असणार्‍या (सर्वसाधारण शेतकऱ्याकडे 
४ एकर जमीन आहे.) शेतकऱ्याला सालीना ५०० 
पौड उत्पन्न मिळू लागले आहे. 

लहान लहान जमिनीचे तुकडे एकत्रित करून 
शेती करणार्‍या ३७००० शेतकर्‍यांची गोष्ट वेगळी 
आहे असे म्हणावे लागेल. हा प्रयोग इतका यशस्वी 
झाला आहे को त्यांच्या उत्साहाला, शेतकीतज्ञ, 
खते व बाजारपेठ अपुरी पडते कौ काय असे वाटू 
लागले आहे. परंतु ही वाढतीची दुःखे आहेत. आथिक 
बैठक वाढत आहे. ग्राहकी मालाचे उत्पादन पण 
गेल्या ५६ वर्षात वाढत आहे. कापड, पायताणे, 
पेये व तंबाखू यांचे उत्पन्न जवळ जवळ ८ टक्‍क्‍यांनी 
वाढले आहे. रस्ते, रेल्वे, बंदरे, विमानतळ, वीज 
व पाणीपुरवठा यांचे जाळे वाढत आहे. १९५९ च्या 
मंदीनंतर ६१ ते ६४ च्या काळात भांडवलात वाढ 
झाली. अजूनही उद्योगधंद्यात गुंतविळेले भांडवल 
कमी असले तरी घरे, मोटारी वगेरे सारख्या गोष्टीत 
गुंतविला जाणारा पेसा कमी झाला असून उत्पादनात 
तो जास्त प्रमाणात गुंतला जात आहे. 

परकोय मदत- परकोय मदत मोलाची ठरली 
आहे. विकासावरील चार पंचमांश खर्च परकीय 
मदतीतून केला गेला . सर्वात जास्त मदत ब्रिटनकडून 
मिळाली असून विकास खर्चातीळ ७० टक्‍के खर्च 
ब्रिटनच्या मदतीतून केला गेला. १९६५ साली हा 
आकडा १८० लक्ष पौड म्हणजे ब्रिटनने पाकिस्तानला 
दिलेल्या मदतीच्या दुप्पट होता. अमेरिका, जर्मनी 
व जागतिक बॅक यांचेकडून मिळणारी मदत वाढत 
आहे. माणशी मिळणाऱया २ पौंड मदतीच्या मानाने 
केनियाची प्रगती प्रशंसनीय आहे असे म्हणावे लागेल. 


५८ उदक 
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प्रगतीची कारणे- इतक्या झपाट्याने होणार्‍या 
प्रगतीचे पहिळे कारण म्हणजे केनियाने युरोपिअन 
तज्ञांचे कसब वापरण्याची दाखवलेली तयारी होय. 
तेथे अजूनही १००० ब्रिटिश मुलकी शासनाधिकारी 
आहेत. नेरोवी हे वरेचसे युरोपिअन शहर आहे. 
पुष्कळसे वसाहंतवाळे केनियात स्थायिक झाले आहेत. 
यामुळे केनियाचे स्वातंत्र्य नकली आहे की काय 
अशी अनेक आफ्रिकी राष्ट्रांना शंका येते. परंतु 
केनियात सुशिक्षितांची संख्या वरीच असून राष्ट्रीय, 
आथ्रिक व राजकीय साहस पुष्कळच आहे. आय- 
व्हरीकोस्टमध्ये युरोपिअन लोक तेथील परिस्थितीचा 
फायदा घेतात तर केनियात युरोपिअन लोकांना 
वरेच वेळा राष्ट्राकरता वापरले जाते. काळया 
आफ्रिकेतील केनिया हा एकच देश असा आहे की 
जेथील मंत्री व शासनकतें कार्यक्षम व समजुतदार 
आहेत. 


परंतु सर्वेच मागस राष्ट्रांच्या विकासाच्या प्रगती- 
वद्दल सावधगिरीने बोलले पाहिजे. विकासामुळे 
शहरातून बेकारी वाढण्याची शक्‍यता आफ्रिकेत 
फार आहे. कारण शहरांकडे धावणार्‍या लोकांना 
थांवविणे अशक्‍य आहे. त्यामुळे असंतोष माजणे 
पण सहज शक्‍य आहे. त्याच वरोबर अप्रिय पण 
सत्य अश्या वस्तुस्थितीशी झगडण्याची केनियातील 
शासनकर्त्यांची जवरदस्त इच्छा व तयारी केनियाच्या 
उत्कर्पास कारणीभूत होईल असे वाटते. काळया 
आफ्रिकेतील या एकाच देशाने लोकसंख्या नियंत्रणा- 
साठी प्रत्यक्ष काम करण्यास सुरुवात केली आहे. 
अशासारख्या मत्यक्ष कृतीवर आधारलेल्या कार्य- 
क्रमामुळेच केनिया लवकरच स्वयंपूर्ण विकास 
करण्यास समथ बनेल अश्ञी आज्या वाटते. 


दि इकॉनॉमिस्ट, लंडन ४ मार्चे १९६७. 


परकीय मदतीचा योग्य बिनियोग- 
परकोय़ मदतीचा | 


ीकीडोधिंला नीत होड योती 

ज्या दरिद्री देशांना संपन्न व्हावयाचे असेल त्यांनी 
अनेक गोष्टी विसरल्या पाहिजेत हे सांगणे सोपे असले 
तरी प्रत्यक्ष कृतीत आणणे कठीण आहे. तरीसुद्धा पर- 
कोय मदतीचा कधीकधी चांगला उपयोग केला जातो. 
'परकीय मदतीचा योग्य विनियोग! या ठेखमालिकेत 
आपण पाकिस्तान, फोर्मोसा, दक्षिण कोरिया व 


(कुन) 
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सांर-संकलंन 


केनिया या चार राष्ट्रांनी परकीय मदतीच्या, मद- 
तीने केलेली प्रगती पाहिली. त्यातील फोर्मोसाने तर 
मदत वंद करून स्वावलंबी विकासास सुरुवात केली 
आहे. अजनही फोर्मोसा दरिद्री असला तरी त्याच्या 
प्रगतीचा वेग जवळजवळ जपान येवढा आहे असे 
म्हणावे लागेल. परकीय मदतीतून आयात केलेल्या 
अनेक गोष्टींमुळे हा विकास साधला गेला याबद्दल 
शंका नाही. बाहेरून आलेल्या मदतीमुळे राष्ट्रीय 
भांडवळ तयार होऊन ते उद्योगधंद्यात गुंतवण्याची 
संधी या देशाने साधली. फोर्मोसाने राष्ट्रीय जीवनात 
तीस वर्षे आघाडी मारली याचाच अथ परकीय 
मदत चांगलीच उपयुक्‍त ठरली. 


जे काही मागस देश स्वावलंबी आहेत त्यांचेजवळ 
परकीय चलन मिळविण्यास लागणाऱ्या कच्च्या 
मालाचा भरपूर साठा आहे असे दिसून येते. व्हेनि- 
झएला व इराणजवळ तेल आहे, मलशियाजवळ 
रबर व टिन आहे, मेक्सिको व जमकाकड भरपूर 
डॉलसं खिश्यात असलेले प्रवासा आर्कापत हात आहत, 


इझराइलला अमरिकेताल श्रीमत ज्यूचा पाठवा 


आहे तर स्पेनला फ्रान्स व जमंनीत काम करून घरा 
पेसा पाठविणारे हजारो कामगार आहेत. सवंच 
मागस राष्ट्रांना कोणाची ना कोणाची तरी मदत आहे 
परंतु परकीय मदतीच नाव, शोतयुद्ध थंड झाल्यापासून 
बहू. झाले आहे. शीतयुद्धाच काळात सन वसाहता 
रशियन गटात सामील होतील अशी भोती पांरच- 
मात्य राष्ट्रांना वाटत हाता. वब म्हणून मदत देऊच 
त्यांना आपलेसे करण्याची गरज पण वाटत हाता 
आता परिस्थिती बदल्ली आहे व त्यामुळ मदत 
घेणारी व मागणारी राष्ट्रें संशयास्पद ठरला आहत 
याची उत्तम उदाहरणे म्हणज परकाय मदताला 
काट लावणारे अमरिकेतील कांग्रसचे सभासद व 
आपल्या पूर्वीच्या साम्राज्यासंबंधीच्या जबाबदाऱ्या 
टाळ पहाणारे युरोपिअन मृत्सद्दा कम्युनिस्ट व 
खल्या व्यापाराचे प्रववते तर म्हणू लागळ आहत 
की परकीय मदतीमुळे मागस राष्ट्र जास्त भुसभुयात 
बनत असून त्यांना कणखर करण्याचा गरज आहे 
उद्योगधंद्यात प्रगती करावयाचा असल्यास 


सावे लागणे हा एकच माग मोकळा 


शेंतीव उ 
त्यांना कष्ट सो 
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असला म्हणजे त्या राष्ट्रात कडकपणा येईल. परकीय 
मदत त्यांचा आत्मविश्वास नष्ट करते “. या म्हणण्यात 
थोडेफार सत्य असले तरी ते सवंस्वी खरे नाही. 
कारण मागस राष्ट्रातील काही राष्ट्रांनी तरी मदतीचा 
योग्य उपयोग करून स्वतःची प्रगती करून घेतलेली 
दृष्टीस पडते. 


मदत केव्हा उपयुक्‍त ठरते ? परंतु ही मदत काही 
ठराविक परिस्थितीतच उपयुक्त ठरली आहे. पहिली 
गोष्ट म्हृणजे ती पुरेशी असली पाहिजे. दक्षिण 
कोरिया व फोर्मोसाला ती दर माणक्षां दरसाली 
४ पौंड या प्रमाणात मिळाली आहे. हा आकडा 
जगाच्या सरासरीच्या तिप्पर आहे. केनिया व 
पाकिस्तान यांना मिळालेले माणशी २ पोडसुद्धा 
या सरासरीपेक्षा जास्त आहेत. मदत देणारे मात्र 
काहा वेळा आपल्या लह्रांप्रमाणे जुगार खंळतात. 
( उत्तर कोरियातील कम्यूनिस्टांच यश त्याचाच 
पारणाम हाय) विकास साधताना कोटकसर केली 
तर ता ' पेसा वार्चावण्याकांरता रुपया घालवण्या- 
सारखं ' मूखपणाचा हात असा अरुभव आह्‌. परतु 
मध्यम आकाराच्या ब्रिटनसारख्या रोप्ट्राना सढळ- 
हाताने मदत करण परवडत नाह. आपल्या मदताचा 
याग्य उपयाग हाण्यासाठा त्याना एका बिंदय्ट 
प्रदशा!वर मदत कांद्रत केला पाहिज किंबा अनक 
राष्ट्रांना एकत्र येऊन मदताचा ख्परखा आखून 
मदत कला पाहिज. 


दुसरी गोष्ट म्हणजे मदत हा शवितवधंक (1.01: 0) 
आओषधासारखा असला प॥हज. त्यामुळ अगात जाम 
येऊन मदत घणार राष्ट्र सामथ्यंनान बनप्यास मदत 
झाला पाहूज म्हृ्णजच मदत घणार राष्ट्र [नरागा 
असल पांहूज. कमजारपथाखराज त्यात दुसरा 
दोष असता कामा नय. हा दुसरा अट सांभाळण 
कठाण आहे. कारण प्रत्यक समाज दुसर्‍्यापक्षा 
भिन्न असता, त्याला लागू होणार नियम पण भिन्न 
असतात. फार्मोसा हे मदत घणारे सवांत यशस्वी 
राष्ट्र ! त्या राष्ट्राचा पांरांस्थतं इतर राष्ट्रापक्षा 
वेगळां होता. तेथ पन्नास वषं जपाना राजवट हाता. 
त्यानंतर १९५० पासून दुदेम्य उत्साही अश्या चानो 
लोकांचे लोंढेच्या लोंढे फोर्मोसात येऊन दाखल 
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नवभारत 


झाले व त्यानंतर अमेरिकन मदतीची सामथ्यश्ील 
इंजेक्शन्स त्या राष्ट्रास मिळाली. फोर्मोसाच्या सामान्य 
जनतेला या सर्वाबद्दळ काय वाटले ते सांगणे कठीण 
आहे. परंतु एकामागून एक जास्त जास्त क्रियाशील 
कार्यक्षम व कसबी पाठीराखे मिळाल्यानंतर स्वतं:च्या 
पायावर उभे रहाणे त्यांना जड गेले नाही. आता- 
पयंतच्या विकासावरून पुढील विकासाबद्दल आज्ञा 
बाळगणे कदाचित वरोवरही होणार नाही. पाकि. 
स्तानचा आतापर्यंतची प्रगती आद्यादायक आहे. 
पण सध्या पाकिस्तान विकासाच्या सोप्या काळात 
आहे असे वाटते. दहा वर्षापूर्वी भारतानेही बरीच 
आशा निर्माण केली होती. 


फोर्मोसा, द. कोरिया, पाकिस्तान व केनिया या 
चार देशांच्या अनुभवावरून निघणारे निष्कर्ष विचार 
करण्यासारखे आहेत. राजकीय क्षेत्रात चारीही 
जवळजवळ सनातनी आहेत. फोर्मोसा सर्वात उजव्या 
बाजूला आहे. फोर्मोसाखेरीज कोणत्याही देशाची 
शासनयंत्रणा (1181 ए6 ॥त11181'81011) 
नावाजण्याइतको कार्यक्षम नाही. ती बहुतांशी हुकूम- 
'शाही वळणाची आहेत. परंतु या गोप्टी जवळ जवळ 
सर्वेच मागस राष्ट्रात सापडतात. एक गोष्ट मात्र 
खरी कौ, या चारही राष्ट्रातील राज्यकर्त्यांनी 
आथिक विकासास प्रामुख्य दिलें असून तो विकास 
साधण्यास जरूर ते राजकीय स्थेय राष्ट्रात ठेवण्याची 
व त्याच्या मार्गातील अडचणी दूर करण्याची त्यांची 
तयारी आहे. 


जे देश मदतीचा योग्य उपयोग करून विकास 
साधत आहेत त्यांच्या नियोजनात व्यवहाराला 
प्राधान्य असून राजकोय तत्त्वज्ञानांना बाजूला ठेव- 
ण्यात येत आहे. पाकिस्तानचे उदाहरण या बाबतीत 
लक्षात घेण्यासारखे आहे. धान्याच्या किमती वाढवून 
त्यांनी दोतीचे उत्पन्न वाढवले आहे. शेतकी कायद्यात 
दुरुस्ती न करता उत्पादन वाढवता येते हे त्यांनी 
सिद्ध केळ आहे. खाजगी प्रयत्नांनी खोदल्या जाणाऱ्या 
नलिका विहिरींना सरकारी मदत देऊन वेळप्रसंगी 
खाजगी व्यापार्‍यांना नफा मिळविण्यास मदत करूनही 
पाण्याचा प्रश्‍न त्यांनी सोडविला आहे. या चारही 
देशातील नियोजक व शासनकत॑ एकमेकांच्या सतत 


६० 


अनुक्रमणिका 


सान्निध्यात असून एकमेकांच्या सहकार्याने निर्णय 
घेत असल्यामुळे नियोजकांना कल्पनेच्या भराऱ्या 
मारीत योजनांचे नुसते आराखडे काढीत बसणे 
शक्‍य होत नाही. त्यांना प्रत्यक्ष कृतीच्या निणंयातही 
भाग घ्यावा लागतो. 


या चारही. देशांना पेसेवाल्या राष्ट्रांशी चांगले 
संबंध कसे ठेवावे हे उत्तम समजले आहे. त्यांचे 
आपल्या पाठिराख्यांश्ी असलेले संवंध नुसते सलोख्याचे 
नसून आत्मविश्वास दर्शविणारे आहेत. फोर्मोसा 
व दक्षिण कोरिया यांना तसे संबंध ठेवणे सोपे जाते. 
कारण या दोन्ही राष्ट्रांप्रमाणे अमेरिकेलाही लाल 
चीनची भीती वाटत आहे. परंतु तसा प्रश्‍न केनिया- 
समोर नाही. आणि तरीही डॉ. अंक्रमांपेक्षा कितीतरी 
पटीने जास्त युरोपिअन शासनतज्ञ केनियाने ठेवून 
घेतले आहेत. किवा पाकिस्तानने आपल्या पाठ्चिमात्य 
पाठिराख्यांना खूष ठेवण्यात मिळविलेल्या य्षामागेही 
असा काही प्रश्‍न नाही. या सर्वांचा अर्थ एकच 
आहे व तो म्हणजे जर मागस राष्ट्रात व श्रीमंत 
राष्ट्रात विचारांची सतत देवाणघेवाण होत राहिली 
दरिद्री राष्ट्रांनी आत्मविद्वासाने आपले प्रशन 
चातुर्याने व हुशारीन श्रीमंत राष्ट्रापढे मांडळे व 
त्यांची मदत घेताना आपला स्वाभिमान न गमावता 
कार्य साधळे तर विकास साधणे कठीण नाही 
एकमेकांनी खेळीमेळीने केलेली टीका लक्षात घेऊन 
त्याश्रमाण सुधारणा करण्याची तयारी हा पण एक 
महत्त्वाचा घटक आहे हे विसरून चालणार नाही 
जगात ठिकठिकाणी अस्तित्वात असलेल्या प्रादेशिक 
बॅंका व जागतिक बँक यांचेत व मागस राष्टात 


अशा तऱ्हेचे सवध स्थापन होण्यावरच आज मागस 
राष्ट्रांचा विकास अवलंबन आडे 


दि इकॉनॉमिस्ट, लंडन ११ माचं १९६७ 
पूषे युरोपातील लेखक 


एव युरोपातील लेखकांना, लेखनासाठी विषय 


सापडणे कठीण नसले तरी त्या लेखनाला प्रसिद्धी 


देण्याचे काम अति कठीण वाटत आहे. या देश्ार्त 
प्रकाशकाकडून दर आठवड्यास टनांनी पुस्तके 
वतमानपत्रे, कम्युनिस्ट पुढाऱ्यांची चरित्रे, टॅक्‍्टर- 
स्कूलच्या चित्तथरारक यशगाथा बाहेर पडत आहेत 


शाताल 


"करखगघरचि्जसञ, 
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सार-संकलन 


परंतु इतर विषयावरील लिखाण मात्र सेन्सॉरच्या 
टेवलावर धूळ खात पडलेले दिसून येते. त्यामुळे 
अनेक लेखक आपले लिखाण पश्चिम युरोपमध्ये 
प्रसिद्ध करण्याचा धोक्याचा मार्ग स्वीकारीत आहेत. 

गेल्या आठवड्यात लॅजिस्लॉव्ह मॅको या स्लोव्हाक 
लेखकाचे ' सत्तेचा स्वाद' ( 010 ॥!'886 ० 
1100761 ) हे पुस्तक जमंनीत प्रसिद्ध झाले. हे 
पुस्तक झेकोस्लेव्हेकियात प्रसिद्ध झालें नसले तरी 
सत्तेचाळीस वर्षाच्या मॅकोने टोपण नाव घेतलेले 
नसून त्याने आपला प्रकाशक फ्रिट्झ्‌ मोल्डेन 
(ऑस्ट्रिया) याचेश्ी स्वतःच पत्रव्यवहार करून 
ही कादंबरी पश्चिम युरोपमध्ये प्रसिद्ध करण्याचे 
धैय दाखविले. लवकरच ती अमेरिकेत व युरोपातील 
इतर देशात प्रसिद्ध होणार आहे. 

' सत्तेचा स्वाद ' या कादंबरीचे कथानक एका 
कट्टर कम्युनिस्टाभोवती विणलेले असून तो दारुड्या 
गनिमापासून पक्षाच्या वरिष्ठ गटापयंत (611) 
कसा पोचतो ते दाखविले आहे. मॅकोने अमानुष 
अक्षा वैचारिक पद्धतीत बंदिस्त व एकाकी होणाऱ्या 
भाबड्या माणसाचे केविलवाणे चित्र रंगविले आहे. 
या कादंबरीच्या प्रकाशनानंतर अजूनही मॅको प्राग- 
मधील आपल्या आवडत्या ऑलेंफिया ग्रिल या 
बारमध्ये आपल्या सुयक्याचा आनंद उपभोगीत आहे. 
याच्या बरोबरच्या काही कम्युनिस्ट लेखकाप्रमाणे 
तो तुरुंगवास उपभोगीत नसून त्याला स्थानिक 
वीरासारखे वागवण्यात. येत आहे. ' या पुस्तकातील 
सव प्रसंग सत्य आहेत ' असे तो म्हणतो. ' ज्यांचे 
हातातून आम्ही सत्ता काबीज केली त्यांचेपेक्षा 
आम्ही सत्तेच्या वापर चांगला करू असे आम्हाला 
वाटत होते. परंतु आमची आज्या फोल ठरली. मी 
कोणाही एका व्यक्‍तींला दोष देत नसून अशा व्यक्‍ती 
निर्माण करणार्‍या समाजव्यवस्थेचा तो दोष आहे. 
आमच्या विचारपद्धतीच्या दिवाळखोरी विरुद्ध मी 
दावा मांडण्यासाठी है पुस्तक लिहिले आहे. आमचे 
(कम्युनिस्ट) सर्वच नेतृत्व गलेलठ्ठ आहे, कम्युनिस्ट 
पद्धतीने त्यांना तसे बनवले आहे. क्रांती जव्हा कणखर 
होती, कठीण होती तेव्हा ते कणखर होते पॉ नोन 
जेव्हा गोलगोल, गुळगुळीत झाली तेव्हा तिचे नेतृत्व- 
पण तसेच बनले. 


अनुक्रमणिका 


हालअपेष्टा ब दिवाळखोरो अश्या तर्‍हेची कडक 
टीका मधूनमधून पूर्वे युरोपातून ऐकू येते. हंगेरीमध्ये 
प्रसिद्ध झालेल्या एका लघुकादंबरीत गुप्त पोलिसांनी 
वापरलेल्या क्र्रपद्धतीचे वर्णन असून दुसर्‍या एका 
लेखकाने वोल्शा व्हिटा- गलेलठ्ठु कम्य्‌ निस्ट मांजर- 
म्हणून पुस्तक प्रसिद्ध केले आहे. आणखी एका हंगे- 
रियन पुस्तकाचा नायक १७ वर्षाचा शाळकरी मुलगा 
असून त्याचे तोंडात ' अमेरिका रॉकेट अवकाझ्यात 
उडवावयाचा असला म्हणजे महिना महिना अगोदर 
घोषणा करते व रशिया मात्र तो रॉकेट अवकाशात 
फिरू लागला म्हणजे जगाला सांगते. आपल्याला 
असल्या गुप्ततेचा कंटाळा आला आहे. अश्या 
तऱ्हेची वाक्ये घातलेली आढळतात. 


रुमानियातील लेखकातही असे अनेंक लेखक 
सद्य राजवटीविरुद्ध लिखाण प्रसिद्ध करीत आहेत. 
निळा सिह या लघुकथेचा विषय फॅसिझमचे कम्य्‌- 
निझममध्ये कसे छानदार रूपान्तर होऊ शकते 
हा आहे. सेन्सारची कात्री चुकविण्याकरता पोलिश 
लेखक झालुस्की यांनी शंभर वर्षापूर्वीच्या काल्पनिक 
वातावरणात पोलंड रशिया संबंधाविषयी कादंबरी 
लिहिली आहे, ती सद्यःस्थितीवर आधारलेली आहे 
हे उघड सांगण्याची गरजच नाही. या सर्व पूर्व- 
य॒रोपातील बंडखोर लेखकांना मॉस्कोतूनही कधीकधी 
प्रतिसाद मिळू लागला आहे. नोव्हीमीर या वाडप्मयीन 
साप्ताहिकाचे संपादक अलेक्झांडर व्हार्डोव्हास्की यांनी 
सध्याच्या राजवटीत आव्हान दिले असून “ रशियन 
वस्तुस्थितिनिष्ठेला धरून असलेलीच टीका आम्ही 
सहन करू; आमची परंपरा मोठी आहे. “ असा 
सणसणीत इशारा दिलेला आहे. 


पूर्व युरोपमधील प्रत्येक देशात वाडमयाची नाडी 
वेगवेगळ्या गतीने चालत आहे. परंतु कम्युनिस्ट 
विचारप्रणालीला गेलेले तडे व अनेक राष्ट्रांशी 
येणारे संपर्क यामुळे जास्त मोकळेपणाचे वातावरण 
निर्माण होत आहे. क्रांतीचे पोवाडे गाण्याचे बंद 
झाले असून विनोदापासून ते दादागिरी (0908181171) 
पर्यंत सर्वे विषय हाताळले जात असून राज्यकते 
त्याला आळा घालू शकत नाहीत. याबद्दल कोणाला 
शंका असल्यास झेकोस्लेव्हाकियातील लिटररी न्यूज 


६१ 


उ त 
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-करखखगघर चिज 
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नंवभारते 


भध्ये प्रसिद्ध होणारी “ देव अजून पूर्णपणे मेला नाही 
ही लेखमाला पहावी. 
टाइम, मार्च १७, १९६७ 


रशियन ठोतकीसंघटणेत क्रांती ? 


अठरा महिन्यापूर्वी तरुण रशियाचे मुखपत्र 
* कॉम्सोमोल्स्कायाप्रवदा ' या वर्तमानपत्रात सामु- 
दायिक शेती कोसळून पडणार अद्या आशयाचा 
लेख प्रसिद्ध झाला होता. त्यानंतर प्रवदा व लिटररी 
गॅझेट या दोन्ही वतंमानपत्रातून सामुदायिक शेती- 
संवंधी अनेक म्‌लभूत प्रश्‍न उपस्थित करणारी लिखाणे 
प्रसिद्ध झाली. जर्मनीचे मालक कोण ? शेतकामाचे 
संयोजन व संचलन कोणी व कसे करावे ? सामुदायिक 
शेतीबद्दलचे काही प्रश्‍न आतापर्यंत कधीच सुटलेले 
नव्हते. या शेतीवर पुष्कळ मेहनत घेतली जाते 
परंतु त्यातील उत्पन्न वाढण्याची चिन्हे मात्र दिसत 
नाहीत. व त्याचा दोष कॉम्सोमोल्स्कायाप्रवदाने 
कामगारांच्या बेजबाबदार वर्तनास दिला आहे. 
यावर तोडगा म्हणून जमिनीची मालकी सवेंध 
सामुदायिक देती करणाराकडे न सोपविता जबाबदार 
अश्शा चार ते सहा शेतकरी कुटुंबांकडे सोपवावी असे 
सुचविळे आहे. या प्रकाराने प्रत्यक्ष काम करणारांना 
शेत उत्पन्न वाढविण्यास उत्तेजन मिळून दिवस 
रात्र वर्षानुवर्षे चांगले पीक काढण्याची प्रवृत्ती 
त्यांचेत बळावेल. 

अलिकडे काही दिवस अक्का तर्‍हेचे दीर्घ मुदतीचा 
ताबा गटागटाला देण्याचे प्रयोग नुसत्या पडीक 
जमिनीवरच चाळू आहेत असे नसून युरोपिअन 
रक्षियातही काही ठिकाणी करण्यात येत आहेत. 
या प्रयोगांचा उल्लेख प्रवदा व लिटररी गॅझेट या 
दोन्ही पत्रकात झालेला असून यामुळे उत्पादनात 
पडलेला फरक डोळ्यात भरण्यासारखा आहे अशी 
त्यांनी ग्वाही दिलेली आहे 

वेगळ्या प्रकारे विचार करण्यास सुरुवात- ग्रोडनो 
या जिल्ह्यात नव्या प्रयोगानंतर धान्याचे व साखरी 
बीटचे उत्पन्न दुप्पट झाले. त्याचप्रमाणे शेतकऱ्याचे 
व शेतमजुराचे उत्पन्नही वाढले. अवजारांचे दुरूस्ती 
करता ठराविक रक्‍कम देण्यात येऊ लागली त्यामुळे 
त्यांचे दुरुस्तीचा खर्च एकदम कमी झाला. यामुळे 


_ 


अनुक्रमणिका 


झालेल्या बचतीचा अर्धा वाटा गटाच्या सभासदांनी 
वाटून घेतला. साहजिकच अवजारे व्यवस्थित वापर- 
ण्यास सुरवात झाली. ज्ेतातील दगडावर ट्रॅक्ट्स 
आपटेनासे झाले, कारण त्यात ट्रॅटर चालविणाराचा 
हात गुंतलेला होता. गटाच्या अध्यक्षाने ' प्रत्येकाने 
विचार करून वार्गावे, आपण जसे पिकवू तसेच आप- 
ल्याला खायला मिळेल. दुसर्‍या कोणालाही जबाबदार 
धरता येणार नाही ' असे वजावले. त्यामुळे प्रत्येक 
जण कसून मेहनत करू लागला. स्वत:च्या शेतीवर 
खपून भरघोस पीक काढू लागला. 


या नंतरच्या प्रसिद्ध झालेल्या लेखात या पद्धतीच्या 
सामाजिक व मानसिक परिणामाचा ऊहापोह केलेला 
आहे. “ शेतकरी सांगकाम्या राहिला नसून तो 
स्वतंत्र कामगार झालेला आहे- त्याचा त्याच्या 
मेहनतीवर व त्यामुळे तयार होणार्‍या मालावर 
संपूर्ण तावा आलेला आहे. त्यामुळे तो कारखान्यातील 
कामगारासारखाच स्वावलंबी व कसबी झाला असन 
त्याला मिळणार्‍या मिळकतीस पात्र झाला आहे 
हा धंदा पिढीजाद झाला असून झेती करण्याची 
माहिती व जमिनीचे प्रेम बापाकडून मुलगा क्िकत 
आहे. शेतकऱ्याचे व्यक्तित्व आता कोणी हिरावून 
घेत नाही. जमीनपण आता वेवारशी राहिलेली 
नाही. तिच्या मालकाने मद्यागत केल्यामुळे ती पण 
मोह्रत आहे. ” अह्या तर्‍हेच्या प्रशंसात्मक लेखाने 
प्रवदाने हा प्रयोग उचलून धरला आहे. 

रशियन परिस्थितीत अद्य तर्‍हेचा प्रयोग जवळ 
जवळ क्तांतिकारकच म्हटला पाहिजे. अजूनही 
शतोवद्दळचे केन्द्रीय नियंत्रण कायम आहे. देतीवर 
राष्ट्राचा तावा आहे. त्याचे उत्पन्न राष्ट्रालाच 


विकावे लागते. शेतावर काय पिकवावे याचा 


हकूम केन््राकडूनच अजून येत आहे. परंतु या 
चौकटीत या नव्या गटांना शक्‍य तितके कामाचे 
व उत्पादन काढण्याचे स्वातंत्र्य देण्यात येते. त्यांच्या 
कामात रोज रोज ढवळाढवळ करण्यात येत नाही. 


नियोजनावर हल्ला-- 


राष्ट्रीय नियोजनावर हल्ल 
म ह ल 
करण्याचे काम अशथंक्षा ना 


जीनी स्त्रज्ञांवर सोपविले आहे. 
१९६६ च्या सप्टेंबर महिन्याच्या सेंट्रल कमिटीच्या 
मासिकात सेल्स्काया झित्स्न -- अर्थशास्त्रज्ञ 


"कखगघरचिघजसञ, 


व्हेन्झर 
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सार-संकलन 


यांनी अर्थक्रास्त्रज्ञांच्या एका गटातर्फे नियोजनावर 
जोराचा हल्ला चढविला. या गटाला नियोजनाची 
नुसती दुरुस्ती नको असून ते वंद करावे असेच त्यांचे 
मत आहे. त्यांच्या मते शेतीचे नियोजन करणे 
म्हणजे शासनाने फुकट ढवळाढवळ करणे आहे. 
ते सहकारी व सामुदायिक शेतीला मारक आहे. 
त्याचेऐवजी मागणी व पुरवठा या तत्त्वावर व 
खुल्या बाजारपेठेवर आधारलेल्या उत्पादनास वाव 
देणे जास्त योग्य होईल. राष्ट्राने भावनियंत्रण, 
कर्ज, कर व पुरवठा या गोष्टीकडे फक्त लक्ष द्यावे. 
त्याचप्रमाणे शेतकर्‍यांना शास्त्रीय व अर्थशास्त्रीय 
माहिती पुरवावी. 


अश्या तर्‍हेच्या मूलगामी टीकेला खरमरीत उत्तर 
मिळेल अशी आपेक्षा साहजिकच असणार. परंतु 


पक्षाचे अधिकृत धोरण पुन्हा एकदा स्पष्ट करण्या- 
पलिकडे अधिकार्‍यांनी काहीच केले नाही. यावरून 
पक्षाजवळ बिनतोड उत्तर नाही, असा वाचकांनी 
कयास बांधला असल्यास चूक होणार नाही. १९६२ 
साली उद्योगधंद्यास उत्तेजन देण्यासाठी नफ्याचे 
तत्त्व अवलंबिल्याची सूचना प्रा. लेबरमन यांनी 
केली, तेच तत्त्वज्ञान पुढे नेऊन व्हेन्झेर यांनी शेतीच्या 
उत्पादनवाढीस तोडगा सुचविला आहे. 


सामुदायिक शेती करणारांना १९३५ चा कायदा 
रद्द करून नवा कायदा अमलात येणार असल्याचे 
सांगण्यात आले आहे. हा कायदा वनविण्यासाठी 
१९६६ साली परिषद होणार होती. ती १९६७ 

साली होणार असे जाहीर करण्यातआले आहे. 
फोरम वल्ड फिचर्स १४ फेब्रु. १९६७. 


प्राज्ञपाठशाळा-मण्डळ -ग्रेथमाला 
कर्मकोश 
सस्कारकाण्ड 


१ भाग १ ला 
सुपररॉयल साइज, पृष्ठसंख्या ९००, किंमत ४५ रु, 
संस्कारकाण्डाचा प्रथम भाग प्रकाशित झाला आहे. या भागांत संस्कारांसंबंधीं सामान्य 
विचार, गोत्र, प्रवर व सापिण्ड्य यासंबंधीं विस्तृत शास्त्रार्थ, विबाहकाल, विवाहाचे प्रकार 
इत्यादि विषय आलेले आहेत. धर्मशास्त्राचे आधुनिक पद्धतीनें संशोधन करणाऱ्या 
संशोधकांस व प्राचीन .पण्डित-याज्ञिक यांसही हा भाग अत्यंत उपयुक्त असल्यामुळें 


संग्राह्य आहे. 


७७ ६ च 0 
मिळण्याचे ठिकाण- प्राज्ञापाठशाळामडळ, वा 


[ जि० सातारा ] 
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